دار الگٹاب اللبناني ۔ ميروت دار الکتاب اللساني. یروت دار انیب اسسي سيروب سای یہ بی Ê‏ 
وت دار الگتٹاب اللبانی نروت نار الکتاب اللپائی ‏ سروت دار الکتاب اللساني _بيروت دار الكتاب الاياني ‏ دوروٹ دار الكثات اللبنادی _نيروت دار الکتات اللسائی ۔ برو 
يروت بار الكناب اللبناني .سيروت بار الکتاب اللبناني ,سبروت د ار الگٹاب اللپٹائی ۔ تیروت دار الكنا؛ اللنتاني .نيروت دار الکتاب اللنتاني .يروت دار الکتاباللنتاني ىر 


ي. يروت دار الکتاب اللتانی . يروت دار الگتاب اللبئانثيا يروث دار الکتاب اللناني-بروت دار الکتاب اللباني ‏ ديروت دارالکتاب اللناني نبروت دار الکتاب اللاني 
لناني .سيروت دارالکتاب اللاٹائی ۔ بب روت نار الکتاب اللناني-نوروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہو روت دارالکتاب الاپٹانی ۔ يروت دار الکنتاه اللبانی ۔ سيروت بارالكتاب اللا 
اب اللیثاني۔ نو روت دار الگٹاب اللپناني .روت دار الگٹان اللبئاني_بيروت دار الکتاب اللساني نروت دار الکتاباللنتانی وروت دار الکتاب اللبثائی . یروت دار الکتاب 
گتاب الانتاني ‏ يروت سار الكناب اللباني جروت دارالکتا اللبثاٹی ۔ ہو روت دار الکتاب اللدناني ‏ يروت دار الکتاب اللٹانی .بيروت دارالکتاب الثاني يروت دارالگ: 
ار الکتاه اللثاني ۔ يروث دار الکتاب اللبناني .مروت ہار الکتاب الثاني سيروت دار الکتاب اللناني . بروت دار الكتاب اللتانی۔ یروت دارالگتاپ اللیثانی ۔ تيروت دازا 
2 دار الکتاب اللساني ۔ مب روت دار الگتاب اللبئادي . بیروت دارالکتاب اللبناني . يروت دار الکتاب اللبناني .مروت دار الكتاب اللثاتي۔ سيروت دارالکتاب اللناني روت د 
يروت دار الکتاب اللبئاني .نروت دارالكتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني .مروت دار الکگتاب ال ناني -بپروت دارالكناب اللسائی ۔ وروت دار الكناب االنتاني تيرد 
.سيروت دار الكناب اللساني. ببروت دار الکتاب اللبناني .مروت دار الگٹاب اللبئادي .روت دار الكتاب اللیٹائی ۔ جروت دار الكتاب اللبئاني . بيروت دار الکتاب اللپٹانی۔: 
ائھ نيروت بارالکتاد اللنناني بيروت دار الكتاب اللمئاني .يروت دارالكتاب اللبناني ‏ يروت دار الكتاب اللبئاني.بيروت دارالكناب اللٹائی .سيروت دار الگتاد اللات 
.اللبئاني .يروت دار الكتاب اللبناني-بروت بارالكتاب اللساني_-بیروت دارالكتاب اللنناني-بیروت دار الکتاب اللنناني نروت دار الکٹات اللنناني . بيروت دارالكناب الا 
يغاب اللساني سيروت دار الکتاب الا لاني _سيروت_دارالكتار اللتاني نروت دارالكثاب اللسانی ۔ ہوروت دارالكنا/ اللببادي يروت دارالکتاب اللسادی روت دارالكنا 
الكتاب اللببائى تروت دار الكتاب اللبئاني ‏ بیروت دار الکتاب اللبئانی ۔ بی روت دارالكتاب اللتاني . يروت دار الکتاب اللبنائي .سيروت دارالکتاب اللسناني. يروت مار الد 
دارالكتاب اللاي .بيروت دار الکتاب‌اللناني .نبروت. دارالكتاب اللبناني ‏ نيروت دارالكتاب اللساني - يروت دار الكتاب اللناني . ببروت دارالگتاب اللساني .سيروت با 
بت دارالگتاهاللساني-نپروت دار الکتاب اللبناني بيروت دارالكتاب اللناني يروت دار الكتاب اللناني-بوروت دار الكتاب اللبنانی .يروت دارالكتاب اللببائي .سيروت 
يروت دار الكتاب اللبئانى.نيروت دارالكتا؛ الانتاني .نیزوت دارالكتا؛ الثاني .مروت دارالكتاب اللبناني يروت دار الکتاب اللتاني سيروت دار الکتاب اللبئاني. سیرو 
ي . وروت دارالكثاب اللسائينبروت دارالكنا؛ اللساني , يروت دار الكتاب الثاني .نوت بار الكتاب اللناني .بيروت دار الکتاب اللبئادي ۔ بيروت دارالكتاب اللاي 
بناني -بروت بارالکتاب اللدنائني -سپروت دار الکتاب الثاني سيروت دار الکتاب اللبناني يروت دار الکتاب اللدثائي .سيروت دار الکتاب اللبئائي .سيروت دار الکتاب اللمئان 
باللبئائي سيروت دار الکتاب اللبناني .بيروت بارالكثا؛ اللننائني نروت دار الکتاب اللیٹائہ -نيروت دار الگتاہ اللبئادي. ہوروت دار الکتاه اللساني وروت دار الکتاب الا 
تا اللستادي . سپروت دار الكثاب اللساني سوروت دارالكتاب الللٹائی .سيروت دارالکتاب اللناني ۔ ہو روت دار الکتاب اللمنائي ببروت دارالکتاب اللبباني بیروت دارالكنار 
ر الكتاب اللنناني .سيروت دار الكتاب اللنتاني . نيروت دار الکتاب اللمناني .نروت دار الکتاب اللتاني .سيروت دارالكنا؛اللبئاني .سيروت دارالكتاب اللبئاني .يروت بارالك 
دار الكتاب اللبناني . سيروت دارالكناا اللباني . بيروت دارالكتاب اللبنانی . ہو روت دارالكتاب اللبئائي . ہو روت دار الگتاب اللبناني بيروت دارالکتاب اللسانی _بيروت دار 
وت دار الکتاب اللنثاني . بيروت دار الکتاب الللناني .سيروت بارالکتاب اللساني يروت دار الکتاب اللبنادي ۔ ہوروت دار الكتاب الثاني يروت دارالکتاب اللدثائي .سيروت 
. پیروت دار الكتاب اللسانه.نپروت دارالكتاب الثاني .يروت دار الكتاب اللببادي ۔ ہوروت دار الكتاب اللبئادي بيروت دارالكتا؛ اللبنانی .بيروت دارالکتاب اللبائي ۔ نم 
ني .سيروت دارالكتاب الثاني يروت دار الکناب اللساني .يروت دارالکتاب اللنائي .نیزوت دار الکتاب اللیٹائی تيروت دارالكتاب اللتاني_نوروت بارالکتاب اللاي 
السائي ۔ روت بارالکتاب اللنتاني بيروت دار الگتانہ اللنتاني -نیروت دار الكناد اللپناني ۔ موروت دار الکتاب اللبئاني .سيروت دار الگتاب اللبثاٹی سيروت دارالکتان الب 
آب‌اللناني _بيروت دار الكتاب اللنثائي -سیروت دار الگٹاب اللنناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني.سپروت دار الکتاب اللساني-نوروت دار الکتاب اللناني.نیروت بارالکتاب| 
کتاب اللمئاني _ نبروت دارالکتاب الا ناني سيروت دارالگناب اللناني_سیروت دارالکتاه |للناني-بروت دارالكتاب اللتاني-بروت دار الكتاب اللبتاي ۔ روث دار الگ 
ارالکتاب اللساني بيروت دار الکتاد اللبناني-سپروت دارالكنا_ اللنناني .سيروت دارالکتاب اللتاني ۔موروت دارالکگتاب اللبثانی۔ ہیروت دار الکتاب اللسائي_بيروت دارا 
د دارالكتاب اللدناني بيروث دار الگتا اللسٹائی روت دارالكتاب الثاني .سه ہ * ٠۰‏ الکتاب اللسٹائی نروت دار الكناب اللدناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبنانی يروت د 
يروت دار الکٹاب اللساني ۔ يبروت دارالكتاب الللناني سيروت دارالكنا, ' ''حتاب اللیٹاٹی نروت دارالكتاب اللناني_بوروت دار الگتاب اللبدني برو 
.نروت دار الگتاب اللسادي ‏ ہوروت دار الکتاب اللسانی .يروت دا سید ی جتاب الثاني .سروت دارالگتاب‌اللبتاني-بروت دارالكناد اللاني بم 
ائھ .نروت دار الكتات اللسانی ۔ یروث دارالكتاب اللبتاني_ نود بت بی گتاب اللتاني . جروت دار الکتاب اللنتاني .سيروت دار الکتاب اللبئاني 
اللسابی . نيروت دار الکتاب اللیتایی سيروت دار الکتاب اللناني الكتاب اللنتاني- وروت دار الكثات اللتاني سيروت دار الکتاب اللا 
تات اللپانہ . نروس دار الگٹات اللبابى . نبروت زار الگتاں الله ار الكتاب اللساني .سروت دارالكنا_ اللسادی .نروت دارالكتاب! 
الكناب اللساني .بيروت دار الکٹات اللساني نروت دارالكنا. 9 . دار الكتاد اللتاني . بيروت دارالكتاب اللبناني .بيروت دارالك 
دار الكناا اللدلاني .سيروت دارالكتاد اللسانى سروت دار الا 6 وت دار الکتاب اللتاني- يروث دار الگتاب اللبباني نروت دارا! 
بت داز الگثات اللسانى .نيروت دار الکتاب اللباني ۔جروت دار 2 رت حك -نيروت دارالكنا؛ اللبباني ۔ نروت دارالكتاب اللبئاني.بيروت د 
نبروت دار الکٹاب اللثائی . يروت دار الکتاب اللبناني ‏ سيروت د - 8 .ادي یروت دارالكتاب اللساني .يروت دار الکتاب اللسانی.نورود 
ه۔ پروث دار الکتاب اللثاني .نيروت دارالكناب اللیٹائی .سروت کک اب اللبناني .بیروت دار الكتاد اللسانی . سيروت دار الکتاب اللباني., 
اني .سروت دارالگٹاب اللسانی ء نروت دار الکتاب الل‌اني .نرو 3 ر الکتاب اللباني. یروت دار الكتاب الثاني ۔ جروت دار الگتاب اللسان 
اللساني.نيروت دار الكتاب اللسٹانہ نيروك دار الگتاب اللبئاني تروء روت دارالکتاب اللسادي ۔ روت دار الکتاب اللیٹاٹي ۔ سپروٹ دارالکتان الا 
کتاب اللاي ۔ نبروت دار الگتاب اللبناني نيروت دار الکتاب اللپثانی۔ نروب ۔ انی .سيروت دارالكتاب اللبناني.نيروت دارالكنا_ اللناني.نبروت دارالگتاء 
رالکتات اللنتانى .سيروت دار الكتاب اللنئائي .یروت دار الكتاد اللیٹانی ۔ ببروت دار الکتاب‌اللباني. بيروت ,دار الکتاب اللنتايي نروت دارالكتا؛ اللبناني.بيروت دارالد 
. دار الكتات اللنتايي . نيروث دار الكتاب اللنئاني .یروت بار الكتاب اللنئائي . تيروت بارالکتاب اللتاني .بيروت دار الگثات اللسانی نروت دار الگتاب اللبئائي.نيروت دا 
.وت بارالكناء اللناني . جروت دارالکتاب الللنائني دبروت دار الکتاب اللساني سيروت دار الکتاب اللبئاني سيروت دار الكتاب اللنائى .نيروت دار الکتاب اللبنائي سيروت 
سيروت دار الگٹاب اللنانى .یروت دارالكت_ا؛ اللیثانی -بروت دار الكتاب اللٹانی ۔ بيروت دارالكتاب الثاني يروت دارالكتاء اللباني نروت دارالکتاد اللبناني.نير 
بي نروت دار الکتات اللناني سيروت دار الکتاب اللننانی-نپروت دار الكتاب الا تاني. بيروت دار الکتاب اللدناني . بيروت دار الکتاد اللساني سيروت دارالكتاد اللمثاني ., 
لاني .يروت دار الکتاب اللیٹاندی ۔ وروت دارالكناب اللناني ۔ ببروت دارالكتاب اللٹ انی .بيروت دارالكنا؛ اللناني یروت دارالكثاب اللنتاني .يروت دار إلكتاب اللناث 
اب اللببائي سيروت دار الکتاب اللبنائى .بيروت دارالكتاب اللسانی ۔ نجروت دار الکتاب اللسادي ‏ نروت دارالكتاب اللنائي.نبروت دار الگتات اللسانی ۔ جروت دار الكناب الا 
کنات اللسابي . نروت دار الكتات اللیٹائی ۔ جروت دار الگٹات اللنتاني .يروت دار الکتاب اللثانی . يروت دار الکتاب اللاي يروت دار الكتاب اللنناني سيروت دار الگتاء 
ار الكتاب اللنانی .بيروت دار الکتاب اللنناني.بيروت دارالكثا_ الثاني نيروت دار الكتا/ اللسائي نروت دار الکتاب اللباني.بيروت دارالكتاد الثاني سپروٹ بارالد 
ات دارالحکتام اللنتاني ہوروت دارالكنا؛ اللنناني, بپروت دار الکتاب اللبئادي . ہوروت دار الکتاب اللپٹانی ۔ نروت دارالكناب اللسائي _بيروت دار الکتاب اللسانى .سيروت دا 
جروت دارالكناب اللساني ۔ نروت دار الکتاب اللبانی -نروت دار الکتاب اللبتاني_بروت دارالكتاب اللنناني بيروت دار الکتات اللننادي .نيروت دار الکتاب اللسناني ‏ سبروت 
د سپروت دارالكتاب اللستاني. روت دار الكتاب الثاني نروت دار الكتاب اللسانی ۔ ہوروت دارالكتاب اللساني .بوت دار الکتاپ اللبناني .بيروت دارالکتاهاللتايي بر 
انی سيروت دار الکتاب اللنناني . ببروت دار الكتاب اللبئاني سيروت دار الكتاب اللبئاني نروت دار الگٹاپ اللسانی ۔ يروت دارالكناب اللسليببروت دار الکتاب اللسانم 
باللمنائي .نبروت دار الگتاب اللنتاني . بوت دارالكتاب اللبناني تيروت دار الكتاب اللسائي یروت دار الکتاب اللنتاني سيروت دارالکتاب اللدئاني ‏ ديروت دار الگتاب اللہ 
متاب اللنتاني . سيروت دار الكتاب اللبئاني سوروت دار الکتاب‌اللنتاني -بروت دارالكتاب اللیثادی .بيروت دار الکتاه اللنثانى ,وروت دار الگتٹا اللنتاني نبروت ب ار الکٹاب 
الگتاب اللپثانی .سوروت دار الگٹاپ الثاني نیزوت دارالکتاب اللبباني ۔ نروت دارالكتا؛_الللناري سيروت دار الكناب اللساني ۔ سيروت دارالکتاب اللنناني ۔ نروت دارالك 
دار الکتاب اللساني . بيروت دار الكتاب الا نابي نروت دار الكتاب اللبادي نبروت دارالكناب اللساني ‏ نروت دارالكنا؛ اللباني يروت دارالكناب اللناني ‏ سيروت دار 
وت دار الکتاب ال تاني بيروت دارالکتاباللناني_بیروت دارالكتاب اللناني .بيروت دارالكناب اللدئاني بيروت دار الکتاب اللسانی .يروت دار الکتاب اللسناني .ديروت 
جروت دارالكتاب اللساني ۔ بہروت دار الگتاب اللاي . تيروت دار الكتاد اللساني.بيروت دار الگتا اللبانہی سيروت دارالكتاب اللسايي-نوروت دارالکٹاب اللبائي۔ہبرو 
حي نروت دارالكنا؛ اللتاني-نپروت دارالكتاب الثاني بيروت ار الكنا؛ اللدنادي. نيروت دارالكتاب اللبناني نروت دارالكتا؛ اللسائي ۔ بيرهت دار الکتاب اللمناني.؛ 
اسايي-نپروت دار الکٹاب اللسانی تيروت مارالکتاب اللبناني.بيروت دار الکتاب اللسائی نروت دار الكتاد اللساني نروت دار الکتاب اللساني .یروت دار الکتاب الل تانم 
ب اللبلانى .يروت دار الکتاب اللناني .نوت دارالکتا اللناني .نروت دار الکتاب اللنثاني ۔ سوروت دار الگٹاب اللناني .بيروت دارالکتا اللتاني . نيروت دار الکتاب اللہ 
کتاب اللسابى . نروت دارالکتاب اللباني ‏ بيروت دار الکتاب اللناني .نبروت ہار الکتاب اللساتي ۔ وروت نارالكنا, اللسائہ ۔ نروت دارالكناب اللساني ديروت دارالكناب 
ر الگتان اللیٹائی .يروت دارالكثاب اللباني سيروت دار الکتاب اللتاني ۔ ہجروت دار الکتاب اللبتاني .سيروت دارالكتاد اللنتاني ۔ نروت دار الكتاد الثاني سب روت دار الگ 
د دار الکتاب اللسائی ۔ وروت دار الکتاب اللیثانی, جروت دار الکتاب اللبتاني _بيروت دار الگتاب اللبانی ۔ نروت دار الگتا االٹانی ۔ سيروت دار الکتات اللاي .مروت دارا 
روت دارالكتاب اللبئائى ‏ بيروت دار الكتاب اللبانیبروت دارالکتاب الل‌اني .بيروت دار الكتاب اللبناني يروت دارالکتاب اللنانه روت دارالکتاد اللساني .ديروت ١‏ 
-نوروت دار الکتاب اللسائي جروت دار الککتات اللپثانی ۔ جروت دارالكتاب الللنائي .یروت دا ر الگٹاب اللنايي_بوروت دارالكتاب اللتايي . نروت ار الکٹا۔ اللساني برو 
اني بروت دار الکتاب اللبنائى .يروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الکتاه اللساني يروت داز الکتاب اللبناني سيروت دارالکتاب‌اللننايي .یروت دار الکتاب اللنتاني .د 
اللبتاني .يروت دار الكتاب اللنتاني تيروت دار الکناب اللبئانى يروت دا ر الکتاد اللنثاني يروت دار الکتاب اللیثانی . تيروت دار الکتاب اللنناني نبروت. دار الكناب اللا 
تاب اللتاني .روت دار الگتاب اللسٹائی .یروت دارالکتاب اللتاني نیزوت دار الکتاب اللٹائی ۔ نروت دار الکتاب اللبناني سيروت دار الکتاب اللتاني سيروت بارالکتاب ال 
لكتاب اللائ .يروت دار الکتاب اللنناني - بوروت دار الكتاد اللسائى_يروت نار الکتاب اللناني سيروت دار الکتاب اللدناني_بيروت دار الکتاب اللناني_بروت بارالکنا 
-ار الکتاب اللبئاني, نبروت بار الگٹاب اللناني .بيروت دار الگتاب الل تاني , مروت بار الکتاب اللسثاني ,نوروت دار الکتان اللنتاني-نروت دار الكتاد اللسائي .سيروت دارالا 
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اي بیروت دارالكتاب اللپثائی .نروت دار الگٹات اللٹائی۔ نپروٹ دار الکتاب اللٹانہ ۔ مبروت دارالكتاب الا نیبروت دارالکناد اللتالي_نپروت بارالكتا_اللبناني 
-اللسنائي_بيروت دارالكتاب اللسانی ۔ بہروت دارالکتاب اللساني _بيروت دار الکتاب اللثانچ -نوروت دار الکتاب اللنناني . نبروت دار الكنا؛ اللنناني . ہوروت دار الکتاب اللسلاہ 
عتاب الایٹائی .نم وت دار الکتاب اللنتاني نروت دارالكتاب اللناني_سپروت دار الگٹاب اللسانی۔ نروت دار الکتاب الا اني . مروت دار الکتاب اللدناني سيروت بارالکتاب ال 
و ھا فز لايس ۰۰ ۱۰ ااصتا. اال انه نے وت نا الکتاد اللٹائي سيروت دارالكنا 


لفرت رار 
7 ای کو2 2 


کی ورس ات 
ا مها ی جم 


ریما 


سے ین د وه و 


١‏ ا 
اة ما٦‏ > 
ا رتور 


سے و 
مھ اہ کے لا ووس ب 
. کور 7 


ابُونواشسل 

- شاور نا ی رة 
- می ية 

- چا الصْماحّك اشک 


دارالکتاب اللبناني - بپروٹت 


يم اتو قوفل ةل لول وا لایر 
دارالکاب اننا 
فيك ا کنالبان . بتیروت 
صاب :۳۲۱۷۱ 
جروت . لہشنان 


الطليمعة الاولسی 
۱۹۸۰ 


4 9 ) 3 
ان 


۔ انو نواس 


كاد عه 
الکناه اللبناني - بیرو 
دارالکتاب ال 


شهرة أي نواس 


اشتهر في الأدب العربي عشرات من الشعراء والادباء » يعرفهم قراء 
الأدب ورواته » ولا تصل أسمائرهم ‏ فضا عن آخبارهم - الى الأميين 
وآشباه الأميين من جھلاء العامة » ماعدا شاع وعدا اشتهر من بین 
هؤلاء الشعراء والأدباء في بابه فسمع به الأميون وأشباه الأميتين » 
واتخذوا من اسمه علماً على كل من بشبهه في صورته عندهم » وصحفوا 
ذلك الاسم تصحيفاً يدل على مصادره الأمية ء فعرفوه باسم «آبي‌النواس» 
تشدید الواو وزادة الالف واللام للتعريف على الدوام 

ولم يكن شذوذ هذا الشاعر عن هذه القاعدة لسهولة شعره » فان 
الاسین الذين بتناقلون آخباره ونوادره لا بتقلون بت واحدا من شعره 
ولا بروونه مصحفاً أو بغير تصحیف » وانما يعرفون الشاعر « شخصية » 
ذات أخبار ولا يعرفونه قائلا ينظم الاشعار. 

ولم تكن هذه الشهرة آيضاً لقرب عهده وقصر الزمن بينه وبين رواته 
المتأخرين ء فان النواسي عاش في القرن الثاني للهجرة » وهؤلاء الأميون 
الذين پتناقلون أخباره الزعومة قد يجهلون أسماء الشعراء والأدباء في 
عصرهم أو هم يجهلون على التحقيق أسماء الشعراء والأدباء بعد القرن 
الثانى للهجرة بلا استثناء » ما عدا هذا الاستثناء . 

ولكن هذا الاستثناء لم يكن على آية حال مصادفة لغير سبب » كما 
سنری في موضع البيان عن آسپاب هذه الشهرة عند نشأتها الأولى » ومتى 
وجدت الشهرة فهى قابلة بعد ذلك للاضافة والزيادة » ولو من غير القبيل 
الذي شأت من أجله في مرحلتها الأولى . 


واذا کان هذا شأن الأميين في التحدث بآخبار الشاعر الجدود فلا عجب 
أن يتحدث به آشباه الأمپین وهم آقرب الى الادب القروء في الکتب 
والقدرة على فهم القلیل منه » ان فاتهم فهم اکثره وأصحه . 

ونعني بأشباه الأميين أولئك الذين ,يقرأون ولا بقدرون على تصحیح 
نسبة الكلام واستقصاء وجوه التصحيح . فاذا سمعوا كلام لشساعر 
مشهور غيره » جاز عندھم أن یکون لهذا أو لذاك » وان كان المارق 
بينهما واضحا لنقاد الأدب ورواته المتثبتين . 

هؤلاء القراء آشساه الأسين بعرفون النواسي كاخوانهم الأميين أي 
يعرفونه لانه شخصية ذات آخبار » وقلما يعنيهم منه ذلك الشعر الذى 
يلسبونه اليه سواء صحت إسبته اليه أو الى غيره » أو كان مختلاً ملف 
لا تصح نسبته الى أحد من الشعراء المشهورين . 

والغالب على هذه الشخصية أنها شخصية النديم اللاهي ‏ «الحاذق» 
... ونکاد نكتبها « الحدق » بالدال وعلى غير صيغة اسم الفاعل » لأن 
« الحداقة » كما يفهمها العامة هي آم الصفات التى تغلب على « النواسي » 
في روايات أشياه الأميين ومنها سرعة الجواب والفهم بالاشارة » أو الفهم 
الذي يوشك أن یکون اطلاعاً على الغيب » مع اللباقة في اللعب بالكلام آو 
اللعب بالافهام على حسب المقام » ولا سيما مقام اللهو واللغو ونبذ الحیاء 
والملام 5 

ولیس أشهر من الادب المنسوب الى أبي نواس في الكتب التي تروج 
بين آشباه الأمیین » ومنها آلف ليلة وليلة واعلام الناس فيما جرى للبرامكة 
مع بني العباس » وقليله يغنى عن الكثير : 

« قيل ان امیر الثؤمنين هارون الرشيد أرق ذات ليلة فقام يتمشى في 
قصره بين المقفاصير فرأى جارية من جواريه نائمة فأعجبته فداس على 
رجلها » فاتتبهت فرأته » فاستحيت منه وقالت : یا آمین الله ما هذا الخبر ؟ 

فأجابها يقول : 

قلت ضيف طارق في أرضكم هل «تضيفوه» الى وقت السحر 


-۔ہ 


فاجابت سرور سيدي آخدم الضیف بسععی والبصر 
فبات عندها الی الصباح » فلما کان الصباح سال : من پالباب من 
الشمراء ؟ قيل له : آبو نواس » فآمر به فدخل عليه » فقال : هات ماعندك 
على وزن با أمين الله ما هذا الخبر ... فأنشد بقول : 

طال لیلی وتولافي السهر فتفکرت فأحسنت الفت‌کر 
الى أن قول : 

فاذا وجه جمیسل مشرق زانه الرحمن پزري بالق-سمر 
فلمست الرجل منها موطتً فدت مني ومسسسدت بالبصر 
وآشارت لى سول مفصد یا أمين الله ما هذ الخبر ؟ 
قلت ضیف طارق في أرضْ كم هل «تضیفوه» الى وقت السحر 
الى آخر البيتين .. 

فتعجب أمير المؤمنين وأمر له بصله ٠١‏ ., 

« وذكر الخطيب في بعض مصنفاته أن الرشيد دخل يوم وقت الظهر 
الى مقصورة جارية تسمى الخيزران على غفلة منها » فوجدها تعتسل 
فلما رآته تجللت بشعرها حتى لم بر من جسدها شیاً » فأعجبه منها ذلك 
الفعل واستحسنه » ثم عاد الى مجلسه وقال : من بالباب من الشعراء ؟ 
قالوا : بشاروآبو نواس . فامر بهما فحضرا وقال : ليقل كل منکما بيا 
توافق ما في نفسى ؛ فانشاً بشار يقول : 

تحبیتکم والقلب صار اليكم بنفسى ذاك المنسزل التحب 
الى أن ول : 

وقالوا تجنبنا ولا قرب بيننا وکیف وأتلم حساجتي آتجنب 
على انهم أحلى من الشهد عندنا وأعذب من ماء الحياة واطب 
فقال الخليفة أحسنت » ولكن ما أصبت ما في نفسی » فقل أنت یا ]با 
نواس . فجعل يقول : 

نضت عنها القمیص لصب ماء فورد خدها فرط الحيسساء 
وقابلتر الهواء وقد تصسرت سسعتدل أرق من السواء 


-۱۳۔ 


ت لاد یناہ الى ما ميد فد ال 
فلما ان قضت وطرا وهمت على عجل لتؤآخذ بالرداء 
رات شخص الرقیب على اقتراب اسبلت الظلام على الضياء 
وغاب الصبح منها تحت ليل فظل الساء يجري فوق ماء 
فسبحان الاله وقد براها کاحسن ما تکون من اللساء 
فقال الرشید : سیف ونطما با غلام ! قال آبو نواس : ولم یا آمیر 
المؤمنين ؟ قال عم تی : لا والله . ولکن شيا خطر ببالي .. 
فأمر له بأربعة آلاف در 
و أمثال هذه er‏ فيها ‏ أو « الحداقة » 
۔. هو حدها عند أثساه الأميين .. وهو شرطهم في آرباب الفن الى هذه 
الأيام .. 


آخباره عند الأدباء 


وغنى عن القول أن آخبار النواسي ليست مقصورة على الأميين وأشباه 
الأميين » ولكن اهتمام الأآميين وأشباه الاميين بها هو وجه الغرابة في هذا 
الباب من الادب » واما المارفون بأدب الفصحى فلا وجه للغرابة فى 
اهتمامهم به وبأمثاله من موضوعات الآداب والفنون. ١‏ 
ل الناحية لا يخلو من غرانته التي تخص أخبار أبي 
س بخاصة » لم يشاركه فيها أعلام الشعر والثقافة الفنیة » فان رواة 
- الصحيح لا هتمون بابي نواس وآنداده من الاعلام على نحو 
واحد . بل يلوح عليهم آنهم بودون لو يشركونه بسهم في سيرة كل أديب » 
ويحبون اذا نسب الخبر اليه أو الى غيره أن یؤثروہ به لو استطاعوا وآن 
بجعلوه من مروياته ومأثوراته دون المرويات والمأثورات عن سواه. 
فصاحب العقد الفرید ب ابن عبد ربه ‏ من أعلم الرواة بآخبار 
الشعراء ... ولکنه ردي عن أبي واس بعض الاخبار التي نقلناها فيما 
تقدم عن الأميين وأشباه الأميين » ويضيف اليه أخباراً مشهورة عن ذي 


۔١١-‎ 


الرمة وصاحبته مية » ونمني بها تلك الاخبار التي تدور حول البیتین 
المنسوبين اليه وهما : 
على وجه مي مسحة من ملاح 
وتحت الثياب المسر لو كان بادیا 
ألم تر ان المساء بخيث طعمسه 
ولو كان لون الماء في العين صافيا 

وقد سئل ذو الرمة عنهما فأنكرهما وقال : وكيف أقول هذا وقد قطعت 
دهري وآفنیت شبابي أشبب بها ۱ » 

فيأتي صاحب العقد الفرید ولا يبالي کذب الرواية من أصلها وحتفظ 
بها لیسندھا الى أبي نواس بلسان أبي کر الوراق » وهذا مقال من 
المقامات الفنية التى يو لفها خاصة الأدباء تأليقاً ليذكروا فيها ملحمة أو 
طرفة عن ذلك الشاعر المجدود . 

روي عن أبي بكر الوراق عن الحسن بن هانيء أنه قال : : حججت مع 
الفضل بن الربيع حتى اذا كنا ببلاد فزارة » وذلكرابان الربيع جات منز 
بازاء ماء لبني تميم ذا روض أريض ونبت غريض » تخضع لبهجته الزرابي 
المبثوثة والنمارق المصفوفة » فقرت بنضرتھا ا( لبون وارتاحت الى حسنها 
القلوب واتفرجت لبهائها الصدور » فلم نلبث أن أقبلت السماء فانشق 
غمامها وتدانى من الارض ركامها » حتى اذا كانت كما قال أوس بن حجر 
بعك مرو 

دان مسف ريق الارض هیده یکاد يدفمه من قام بالراح 
همّت برذاذ ثم بطش ثم براىل ؛ ثم قلعت وغادرت الغدران مترعة 
تندفق » والقيعان تتآلق » رياضا موئقة ونوافح من ريحها عبقة » فسرحت 
طرفي منها في أحسن منظر»» وشتت من رباها أطيب من المسك الاذفر » 
فلما انتهينا الى أوائلها اذا نحن بخباء على باب جارية مشرقة » ترنو بطرف 
مربض الجفون » ونان النظر » أشعرت حماليقه فترة وملشت سحرا » 
فقلت لزميلى : استنطقها .. قال : وكيف السبیل الى ذلك ؟ قلت 


-١6 


استستها ! فاستسقاها ء فقالت : نعم ونعما عين » وان نزلتم فعلی الرحب 
والسعة » ثم مضت تنهادی كأنها خوط بان أو قضیب خیزران » فراعني 
و ساس و ی ی اس و تس 
وصاحبی أيضا عطشان ! .. فاخذت الاناء فذهبت فقلت لصاحبي : من 
الذى قول ۱ 
اذا بارك الله في ملبس ‏ فلا بارك الله في البرقع 
يريك عيون الدمی غرة ویکشف عن منظر أشنم 

.. وسمعت كلامي فأتت وقد نزعت البرقع ٣س‏ انود وهي 
تقول : 

ألا حي ربعي معشر قد آراهسا أقاما فما أن تعرفا ميتغاهما 
كما اشنا ماه علی غير ظفاغ لیستتتعا باللحظ مین سے اھت 
فشبهت کلامها بعقد در وهی فانتثر » بنغمة عذبة رخيمة » لو خوطب 
بها صم الصلاب لانبجست » مع وجه بظلم في نوره ضیاء العقول » وتتلف 
من روعته مهج اللفوس » وتخف في محاسنه رزانة الحلیم ویحار ف بهاثه 
ار البضين .. 

فدقت وجلت واسبکرت‌واکمات 2 فلو جن انسان من الحسن جنت 
فلم آتمالك أن خررت ساجدا » فأطلت من غير تسبیح » فقالت : ارفع 
رأسك غير مأجور ! لا تذم بمدها برقع فلر یما انکشف عما صرف الکری 
وبحل القوی ویطیل الجوی » من غير بلوغ ارادة ولا درك طلبة ولا قضاء 
وطر » لیس الا للحين الجلوب والقدر الکتوب والامل الکذوب » فبقيت 
والله معقول اللسان عن الجواب حيران لا أهتدى لطريق » فالتفت 3 
صاحبی وقال : ما هذا الجهد بوجه برقت لك منه بارقة لا تدري ما تحت 
آما سمعت قول ذي الرمة : 

على وجه مي مسحة من ملاحة وتحت الثياب العرّ لو كان بادیا 
9 : آما ما ذهبت اليه فلا بالك واني لانا ول الشاعر : 

منعمة حوراء يجري وشاحها على کشح مرتج الروادف آهضم 


سكك- 


لهاائر صاف وعين مريضة وأحسن امام وأحسن 7 
خزاعية الأطراف سعدية الحشا فزارية العينين طائية 

آشبه من قولك الآخر . م ا یو ار 
منكبيها » فاذا قضيب فضة قد أشرب ماء الذهب ٠‏ ثم قالت : أعرا تری 
لا أبالك ؟ قلت : لا واله » ولکن سبب القدر المتاح » ومقربي من الموت 
الذباح يضيق علي الضريح ويتركني جسدا بغیر روح. 

فخرجت عجوز من الخباء » فقالت له امض شانك » فان قتيلها مطلول 
لا بودی وأسيرها مکبول لا يفدى » فقالت لها : دعيه . فان له مثل قول 
غیلان ذي الرمة : 

وان لم يكن الا تعلل ساعة قليلاً ء فاني نافع لي قليلها 
فولت المجوز وهي تقول : ٠‏ 

وما نلت منها غير انك «واصل» . بمينيك عینیها فهمل ذاك نافع ؟ 
فنحن كذلك حتی ضرب الطبل للرحیل » فائصرفت بکمد قاتل وکرب 
خابل و؟نا أقول : 

واحسرتا مسا يكن فؤادي أزف الرحیل بعبرتي وبسادي 
فلما قضینا حجنا وانصرفنا راجمین مررنا بذلك النزل وقد تضاعف 
حسنه وئمت بهجته » فقلت لصاحبي : امض بنا الى صاحبتنا » فلما آشرفنا 
على الخیام وصعدنا ربوة ونزلنا وهدة اذا هي تتهادى بین خس ماتصلح 
أن تكون خادمة لأدناهن وهن پجنین من ور ذلك الزهر » فلما رآیننا 
وقفن وقلنا : السلام علیکن . فقالت من سنهن : وعليك السلام » لست 
اج فلت : بلى ! قلن : وتعرفینه ؟ قالت : نعم » وقصت عليهن القصة 
ماخرں تفا .. قلن : ويحك ! أما زودته شيئا بتعلل به ؟ قالت : بلزودته 
لحن ضامر؟ وموم حاضر؟ ! فائبرت لها أنضرهن خد وأرشتهن دا » 
واسحرهن طرفاً وابرعھن شكلا » فقالت : والله ما أحسنت بدء ولا 
أجملتر عودا ولقد أسأتٍ في الرد ولم تكافئيه على الود » فما عليك لو 
أسعفته بطلبته وأنصفته في مودته ؟ وان المكان لخال » وان معك من لا ينم" 
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عليك .. فقالت : آما والله لا آفعل من ذلك شيئًاً حتى تشرکینی فى حلوه 
ومره ! قالت لها : تلك اذن قشمة ضیزی ! نعشقين نت وأوؤخذ آنا ؟ .. 
قالت آخری منهن : قد آطلتن الخطاب في غير ارب فسلن الرجل عن نيته 
وقصده وبغيته . فلعله لغير ما أتتما فيه قصد . فقلن حياك الله وأنعم بك 
عينا » ممن ؟ ومن أنت ؟ وما تعانی ؟ وإلام قصدت ؟ قلت آما الاسم 
فالحسن بن هانيء من اليمن ثم من سعد العشيرة » وخير شعراء السلطان 
الاعظم ومن بدني مجلسه ويتقي لسانه ويرهب جانبه » وآما قصدي 
فتبرید غلة واطفاء لوعة قد آحرقت الکبد وآذایتها قالت : لقد آضفت الى 

حسن النظر کرم الخبر وأرجو أن يبلغك الله أمنيتك و وتنال بغيتك . ثم 
فلت لر ات ما واحدة منکن الا ماسة رع فتاین سے ای 
وتتقارع عليه » فمن واقعتها القرعة منا كانت هي البادئه . فافترعت 
فوقعت القرعة على المليحة التي قامت بأمري ».فعلقن آزار؟ على باب 
الغار وآدخلت فيه وابطات على » وجعلت أنه تشوف لدخول احداهن علي » 
اذ دخل اسود كآنه سارية .. ثم صحت بصاحبي وکان متدانياً . . ووالله 
ما تخلصت منه حتى خرجنا من الغار » واذا هن يتضاحكن ويتهادين الى 
الخيمات . فقلت لصاحبی : من آین آقبل الاسود ؟ قال نت 
الى چاب الفار قدعونه فوسوسن اليه شیاً فدخل عليك .. 

جع 

والقصة کلها کما بری القاریء مقامة مؤلفة » وتلك علامة على تمکن 
شهوة الکلام عن الشاعر في سياق الخبر التاريخى أو سياق الاختراع 
والتأليف . 

وتم الغرابة بالمصادر الاجنيية القليلة التي عنيت بأبي نواس من . 
جاب الادب أو من جانب النوادر والاقاصیص الوضوعة » فانها سایرت 
مصادر العربية في هذه النزعة وأسندت الى أي نواس ما حدث وما لم 
بحدث » أو ما حدث منه وما حدث من غيره » ومنها رسالة انحليزية طبعت 
فى احدى الجزر الهندية وأهداها مؤلفها الى ذكرى الاستاذ « برتون » 
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مترجم لف ليلة وليلة ء وقسمها الى آخبار ‏ آبوكريفية » تشبيماً بالأخبار 
التي یدسها بعض الرواة على الکتب الدينية » والی آخبار خرافية من 
قبیل الأساطير والغرائب الروية عن عجائب الخلوقات » وهذه احدی 
نوادرها « الابوكريفية » . 

2 کان آبو نواس يلهو وپقصف بین صحبه اذا الخليفة یفجا 
بحضوره » ويسوؤه مایری فيصيح بابي نواس متأففاً :ما ال وہ 
الا أن تكون اماما للقوادين وقاضاً للفجرة الفاسقين . فأجابه آبو نواس 
وهو لا یمیی بالجواب على البديهة : وهل من قضية تعرضونها ؟ ففضب 
الخليفة وأمر به من الغد حیث دخل الديوان أن سردوه من ثيابه وضعوا 
على ظهره بردعة حمار . .. ویطوفوا به بین الخدم والجواري ليسخروا منه 
ویعبثوا به ثم يسلموه الى الجلاد يطيح براسه » ولكن آبا نواس الذى 
لالب طرف وفكاهة لم بزل يلطف الجواري بدعابته وطرائف ناه ولم 
تزل هداياهن تنثال عليه حتى عاد من مطافه ممتليء ء اليدين بالمالوالجوهر. 
ورآه الوزير جعفر البرمكي وهو بهذه الحالة فسأله : فيم كان عقابه ولأي 
شيء يحمل بردعة الحمار على ظهره ؟ فاجابه في غير مهل : ها من شىء 
صنعت الا آنني مدحت آمیں المؤمنين فخلع على خلعة من خاصة ثيابه . 
ونقلوا الى الخليفة ما قال فضحك وعفا عنه وأمر له بهدية وخلمة 
سنیة.) 

وهذه بعض نوادره التى جمعها الوّلف من افریقیة الشمالية : قيل ان 
الشاعر كان يمشي في جنازة فسآله بعضهم : آبهما آکرم قي تشییع الیت ء 
بھو و ہو ھت 

قال آبو نواس : 

لا تكن داخسل اللعش ه وسر حیث طاب لك السیر . 
وأمر الخليفة ذات يوم بجلده مائة جلدة لانهم وجدوا معه قارورة خمر 
فارغة يذهب بها لیملاها ٠‏ 

فسال آبو نواس » وعلام الجلد یا أمير المومنين ؟ 
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قال الخليفة : على الخمر التي ستملا بها القارورة . 

قال : اذن فاحکم على بالوت . . لانتى آحمل لسات قد یکفر بالله . 

درژ يأبو نواس 7 سكران يتمايل في الطریق ؛ فعجب الناظرون 
وسألوه : ألم تنظر من قبل الى سكران ؟ 

قال : ومن آين لي أن أرى السکاری وأنا أول من سکر و آخر من 
فين 1 +. 


نوادره الاسطورية 


أما النوادر الاسطورية فقد جمعها ا مؤلف من مصادر لا بخطر على بال 
الكثيرين أنها سمعت باسم ہي نواس » ومنها القبائل التي تسكن سواحل 
افریقیة الجنوبية مما لى زنجبار وتتكلم « اللغة السواحلية » وهي مزيج 
من الزنجية والعربية والهندية والفارسية » وبعض حكاياتها منقول عن 
آقوام افريقية الاصلاء الذين تدور حكاياتهم على السحرة والكهان 
والعفاريت .. 

ويقول المؤلف في تقديم هذا القسم من ع كتابه ان شهرة ة أبي واس 
وصلت الى هناك مشافهة « وانه نام لاطي اع لجار 
باسم كيبو نواسي وبنواسي وبانواسي وأبا نواسي .. ومن تصوراتهم له 
أنهم پلبسونه شخصية الارنب الني تمرفه نحن في ألعاب خيال الل 
لأ مم يمثلونه سريع الفطنة حاضر الات و فس اشرق 
هي شخصية خيال الظل في زنجبار ولعله اصل صاحبنا الأرنب . و واسم 
هذه الشخصية في اللفة السواحلية بواليم كرجوش » وهی كلمة تمت 
الى الارنب لأنها بالفارسية شرجوش وتعني الأرنب . 

« ومقطع « كي » الذي يقدمون به اسم 2 كيبو نواسی » تصغير لكلمة 
الشاعر في اللغة السواحلية حيث یتخیلونه ضئيل الجسم عظيم الفطنة » 
ویقال ان اسم النواسي قد أصبح علماً على كل من كان عنده جواب 
حاضر لکل سوال ومخرج قريب من کل ورطة » أو علم على اللبيب الذي 
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نقول نحن انه يضحك كثيراً لانه بضحك أخير؟.» () 

ومن أمثلة هذه الحکایات حكابة أنقذ فيها أبو نواس مسكيئاً متسولاً 
من برائن تاجر جشع طالبه بعوض عن رائحةٍ طعامه . قالوا : « ان تاجر 
ذیح معزة ومر به مسكين فجلس الى جاب القدر لعله يستسيغ الخبز 
القفار باستنشاق رائحتها . ثملقي التاجر فقال له : انك أيها السيد قد 
أحسنت الى آمس اذ منحتنی رائحة معزتك فاصطفت ها هنتا . فاخذ 
التاجر بتلابيبه وهو يقول له : الآن علمت كيف ضاعت النكهة من لحمها . 
فقد اختلستها ات اذن ولا ندرى . وساقه الى هارون الرشيد ‏ وقد 
كان شدید المحاباة للتجار - فحکم على المسكين تفریمه ائنتی عشرة 
روبیة يأخذها التاجر شمناً للكهة ذبيحته . وخرج المسكين يبكى لانه 
لایملك فلس من هذه الغرامة » فوجد آبا نواس في الطريق وعطف عليه 
أبو نواس حيث علم منه سبب بكائه » ووعده أن بساعده » ثم أعطاه اثنتي 
عشرة روبية وأوصاه أن بغدو بها الى السلطان ولا یؤدھا له حتی بحضر 
هو مجلسه . ثم كان الغد فجاء الى المجلس ورأى المسكين يعد الدراهم 
فأخذها منه ورنها على الأرض » وسال التاحر : آسمعت رئینها ؟ قال 
نعم ؟ ومد بده الى الدراهم يريد أن بقبشها . فرده آبو نواس وصاح به 
حسبك . لقد وصل اليك الثمن رئيئاً برائحة . فاذا کان السکین قد شبع 
من رائحة طعامك فأت حري أن تملأ بدك من رنين دراهمه . وترك 
الروبیات للسسکین وانصرف الى داره . 

والی جانب هذه الحكاية وما جری محراها حکادات مطولة بقول ؛لؤلف 
انها تسمع الى الآن بین القبائل الزنجية وتنقل عن غيرها من القبائل التي 
تتداول طرائف السحرة وأصحاب التعاويذ والكهانات » ولاریب أن أبانواس 
قد اتفرد بهذه الخاصة بين أدباء العربية في جميع العصور ؛ ولا يقدح في 
هذه الحقيقة أن الاسين وأشياه الأميين بروون النوادر عن عنترة بن شداد 
ويضيفون اليه غرائب الشجاعة والاقدام . فان نوادر عنترة بين الأميين 
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وأشباه الأميين أقل کثی من النوادر النواسية في بابها أو في آبوابها » فقد 
آصبحت لها آبواب ولم تتحصر في باب واحد . 

ماسر هذه الشهرة التفردة ؟ 

سرها بالایجاز أن یا نواس قد أصبح عند عارفيه الأولين « شخصية 
نموذجية » أي شخصية تمثل نموذحا اجتماعباً بعش في كل زمن 4 وسر 
رجحانه علی الشخصيات النموذجية من قبيل عنترة بن شداد أن وقائع 
الشجاعة آندر من وقائم « الحذاقة » في المجتمع » وآنها لا تصادف الناس 
في کل زمن كما تصادفهم الوقائع التي تدخل قى مجال الشسخصية النواسية. 

وقد قيل ان الناس مولعون بالتحدث عن الشخصيات النموذجية 
يضيفون اليها كل خبر من جنس أخبارها . 

وهذا صحیح .. فقد أضاف الناس كثير؟ من آخبار الجود الى حاتم 
الطائي وهي لم تقع له ولا لأحد من الكرماء المعروفين » وبعضها قد وقع 
لأناس آخرين على سبيل التحقيق . 

وكذلك فعلوا بأخبار الحكمة مع لقمان » وأخبار الشجاعة مع عنترة 
وأخبار الطب مع بقراط » وأخبار كل شخصية تموذجية سمعوا بها في زمن 
من الأزمان . 

لکن الأصح أنهم يضيفون الى الشخصيات النموذجية ماهو من جنس 
أخبارها وما ليس من جنسها » فاذا كان الأمر الأعم أنهم يراعون التناسب 
في جنس الأخبار فلا يمتنع مع هذا أنهم يضيفون اليها آخبار؟ آخری لاتناسب 
بينها وبين تلك الشخصيات » ويكفيهم منها أنهم يعرفون علا مشهور) 
بتکلمون عنه كلما آرادوا التعالم بمعرفة الشهورین . ۱ 

ومن طرائف ماحدث لنا من ذلك ونحن ندرس « الانشاء » في احدى 
الدارس الثانوية أن تلميذاً نقل في موضوعه عدة آسطر من الشواهد 
الفلسفية 'نمبھا الى الشاغن ملتون الائجلیزی » وانفق في ؛ ذلك الحین آننی 
کت ا بمعارضة قصائد ملتون على رسالة الغفران لأبي العلاء العري > 
وكنت أعيد النظر في كل ماکتب ملتون من النظوم والمنثور » ولم يكن 
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الکلام الذي نسبه التلمیذ الى ملتون مما پناسب آقوال هذا الشساعر 
وموضوعاته » ولم آذکر آنني رایت له کلام مثله » فلما حققت الأمر علست 
أن التلامیذ قد جروا على هذه العادة للتهویل على آساتذة اللفة المريي 3 
الذين لا يعرفون لغة اجنبية ء وان التلمیذ رأى آمامه مدرسا عریاً فلم يخطر 
له أنه يعرف لغة غير العربية ء ولم بخطر له بطبيعة الحال أن ملتون کان 
موضوع قراءته الوحید على وجه التقررب في ذلك الحین » فادعی ما ادعاه 
وهو بحسب أنه في أمان » ونه على ثقة من زيادة درجة أو درجتین. 

ولا سألته على مسمع من زملائه بالانجليزية : أين وجدت هذه العبارة 
من كلام ملتون ؟ دهش ولم یکد يصدق آذنیه » ثم تبين أنه من الجمل 
بملتون وكلامه بحيث لايعلم أنه صاحب كتب ومصنفات » وكل ماعرفه عنه 
آبیات من المحفوظات سمع آخاه يستظهرها وسمع أن ملتون هو ناظمها ..! 

وليس أكثر بين العامة والجهلاء من الاحالة على أقوال المشاهير الذين 
لا يعرفون عنهم شيئاً غير أسمائهم » فمنهم من يحيل على مشاهير عصره ومن 
يمعن في التعالم فيحيل على مشاهير العصور الغابرة » ومنهم من له لباقة 
الوضم والاختلاق فهو مجتهد في وضع الأقوال التى بنحلها مشاهير الرجال 
حسبما یتوہم من مقدرتهم ومآئور أقوالهم » ولهذا يتفق حبانً أن تنحرف 
« الشخصية النموذجية » من دلالتها الأولى الى غير تلك الدلالة » حتى 
يتباعد مابينهما وتصلح كل منهما لتمثيل شخصية نموذجية غير الشخصية 
الأخرى .. 

وعلى هذا النحو انحراف شخصية « لقمان الحكيم » فانها تستحق 
وحدها دراسة مستقلة من هذه الوجهة دون غيرها » ونعنى بها دلالة 
« الشخصية النموذجية » في العصور المتتابعة وكيف بطر عليها الانحراف 
عن وضعها الأول شيئاً فشيئاً حتى بصح أن تصبح عنواثاً على انسان آخر 
أو عدة أناس غير صاحبها . 

ففي مبدأ الأمر عرف لقمان بطول العمر وامتداد الاجل في آزمنة متعاقبة 
ثم تأول المتأولون طول عمره بحكمته وسحره وعرفانه سر الحياة والموت » 
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وانه بهذه العرفة قرن عمره باعمار سبعة سور كان بریها عنده واحداً بعد 
واحد حتى انتهی أجله بائتهاء أجل النسر السابع فمات معه في لحظةواحدة 
ومن حکمة المواعظ والسحر والعلم بأسرار الحياة تحولت حكمة لقمان 
« الحكيم » الى الطب والعلاج وغلبت عليه خلة القدماء الذين تعودوا أن 
يكتموا عن الناس أسرار صناعاتهم فلا يبوحون بها الا على قدر ولا 
يختصون بها غير الصفوة المختارين من تلاميدهم ومريديهم » ولاشك أن 
حكابة « ماء اللفت » هی أحدث هذه الأخبار الموضوعة أو الختلقة » 
ولکنها مع ذلك حملت ممها بقايا العصور الغابرة من أوصاف هذه 
الشخصية النموذجية كما عرفها على التتابع أبناء تلك العصور . 

وخلاصة الحکانة التى تروى على عدة روابات أن ولى الأمر في عهد 
لقمان حبسه لغضيه عليه أو خوفه من سحره ومكره » أو لشثه عليه 
وعلى الناس بأسرار حكمته وطبه » ثم سمع في حبسه بمرض انسان بوشك 
أن سوت ودواؤہ في ماء اللفت » وشق عليه أن يخالف عاداته أو بخالف. 
آمر الحاكم فلم يشا أن يبوح بسر الشفاء الا بأسلوب التورية والجناس: 
فصاح في سجنه يقول : « مات العلیل وما آلفت له دواه» .. فعلم السامع 
العليم بأسلوبه أن ماء اللفت هو دواء العلة ء فاعطاه الدواء وشفاه. 

وفي هذه الحکاية مسحة من کل شخصية نموذجية تشکل ها لقمان 
في تاریخه » وآخزها شخصية الطبیب التي لم تظهر فی العلم الحديث 
الا حين شاعت تسمية الطبيب بالحكيم 4 وشاع التداوي بماء اللفت بين 
العامة وهم يتداوون به الى اليوم . 


الشخصية النموذجية 


وقد انحرفت « الشخصية النموذجية » التى عرف بها أبو نواس على 
هذا النحو فصارت في آخر الأمر الى هذا النمو ذج الأخير » وذاك هو 
السهلة من الورطات العسيرة » وقد كان أبو نواس ولاريب على حظ من 
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اللباقة غير قلیل » وکان بحسن الجواب ویتحیل على اللذات » ولکنه 
لم یکن آية الآبات في زمنه على سرعة الجواب والخروج من المآزق » بل 
لعله كان الى التورط في ال آزق آقرب منه الى الدرایة بمخارجها ء ولعله 
کان من آولئك الذین نسميهم في عصرن « باللخمة » لتعذر الجواب عليه 
في مواقف الحرج » فلم یکن بحسن الدفاع عن نفسه حين تألب عليه 
التهم بين أيدى الخلفاء والأمراء » ويروى في آخبار مجونه أنه كان يذهب 
الى مجالس القيان متعمداً اخجالهن فینقلب الأمر عليه ویخجلنه ویفحمنه 
فلا بحير جواباً ولا بقدر على البقاء في المجلس » وأبياته في جنان مشهورة 
حیث بقول : 
وان وٹ له گا كلمي 
في الموضع الخلو لم ينطق من الحصر 

ولا يكون كذلك من هو مثال « الشخصية النموذجية 4 في سرعة 
الجواب وافحام النظراء » ونحسب أنه لم یکن صالحا بطبيعة تكوينه 
للافحام والاحراج » فانه كان كما تواتر وصفه ۔. ألثغ نحيف الصوت 
مضطرب الأعصاب » وليس أيسر من احراج مثله بمحاكاة لثفته ونحافة 
صوته واضطرابه » وانما آلت « شخصيته النموذجية » الى هذه الصورة 
بحكم الشهرة وما يفهمه كل جيل من مناسباتها وأحوالها ء فاذا تحولت 
به الشهرة من شخصيته الأولى الى شخصية الشاعر الملازم للبلاط المنادم 
للامراء في ساعات السکر والعضب والنزوات والبدوات فلا جرم تتکون 
التكتة الحاضرة والحيلة السریعة من آدواته وآلاته » ویصبح تصور الناس 
لضفات الشاعر هنا تابعاً ما بتصورونه من صفات الأمير الطاع » حتی 
ليكون من صفاته في بعض الأزمنة أنه بغضب ویآمر بالقتل بغیر سبب ؛ 
وأنه بدین ویعفو في لحظة واحدة » وأنه لا بقبل الکلام الا أن یکون من 
باب الملحة أو الكناية أو الجناس ٠‏ 

هذه الشخصية النموذجية « حديثة » ولا رت طرأت بعد عصر .أبي 
نواس بعدة أجيال » وسنعرض لحقيقة هذه الشخصية فى الفصول التالية 


ونعود به الى الاصل الذي نجم منه النموذج الأول » ولکننا نزيد علی. 
ما تقدم في هذا الفصل أن الشهرة النادرة التي ظفر بها أبو نواس لم يكن 
مدارها كلها على شخصیته النموذجية ؛ بل یرجم الكثير منها الى اقترانه 
بطراز آخر من الشخصية النموذجية لعله أشهر آمثاله في التاريخ العربي أو 
في تاريخ العالم » وتلك هي شخصية هارون الرشيد الذي قيل عن أبي 
نواس أنه كان شاعره ونديمه » وأنه كان بلازمه في حله وترحاله » ويطلم 
على اسرار بیته وخفایا حريمه. 
با يد ميد 

ولأمر ما شاعت عن هارون الرشيد هذه الشهرة » وتعلم من لا یعلم 
شيئاً عنه أن بتشبه به كلما قضى ليلة لهو ومرح وخيل اليه أنه أحاط نفسه 
بكل ما يشتهيه المشتهى من الترف والتاع » ولم يكن هارون الرشيد بهذه 
الصفة على التحقيق » ولم يكن شاهروه بهذه السمعة جمیعاً بحسنون اللية 
ويجهلون معنی مایفترون ؛ فرہما كان منهم من بحنق على الخلافة العباسية 
ويختلق المثالب لها ولأقطابها على سبيل الدعوة لخصومها . وربما كانت 
نوادر آلف ليلة كلها أو جلها من الأخبار الموضوعة للتشهير بدولة والترويج 
لدولة غيرها » وقد كان آبو نواس ذريعة للتشهير بالخلفاء في زمانه قبل 
تمادي الزمن واختفاء الحقيقة أو نسيانها » فكان أعداء الخليفة !لأمین 
ابن هارون يعيبونه فلا يجدون في عيبه ماهو أقدح وأقبح من مصاحبة 
أبي نواس وتقریه الى مجلسه » فلا عجب آن تعمل الدعوة بعد قرن أو 
قرنین عملا بجول فيه الملفق والمفترى كل مجال » ولا بری من يعترضه 
بين العامة اذا جمع في تهمة واحدة بین الخليفة المثالي من بني العياس 
والشاعر المثالي من آبناء عصره » وهو أبو نواس . 

والمحافظة على اسم ذي كلمتين آسهل من المحافظة على معالم شخصية 
انسانية تحتاج المحافظة عليها الى علم بخصائض الطباع والنفوس وعلم 
بوقائع التاريخ ومطامع السياسة . ولكن الطوائف التي شاع بينها اسم 
هارون الرشيد كانت كالطوائف التى شاع بینها اسم بی نواس » أو كانت 


هي اياها كما يقول النحاة . فتناولت بالتحریف اسمه كما تناولت معالم 
شخصیته » وسمته هارون الرشیدی كما سمت صاحبنا آبا النواس بتشدید 
الواو » ولعل تلقیب هارون الرشيدي قد نشا في مصر مع آقوال الدعاة 
الفاطمبین فیها فحسبه التحدئون والسامعون منسويا الى رشيد أو سبقت 
النسبة الى آلسنتهم لانهم يسمعونها مقترئة بكثير من الأسماء » ولا نخالها 
من تصحيف المطبعة حين طبع كتاب آلف ليلة وليلة بمصر غير مرة » فان 
تصحيف المطبعة انما جاء على ماهو ظاهر بعد تصحيف ائلسان . 
ينان 

وجملة القول أن « شخصية نموذجية » واحدة تفعل الأعاجيب في تزويد 
صاحبها بالاخبار والأوصاف من حیث لا يحتسب » فماذا تفعل شخصيتان 
اثنتان ؟! .. 

لا جرم بظفر الحسن بن هانيء بنصيب من الأخبار والاوصاف والمعالم 
الشخصية لم بظفر به شاعر عربي غیرہ في المشرق أو المغرب ولا في الزمن 
القديم أو الزمن الحديث .. ولا جرم بحتاج بعد ذلك الى تمييز وجهه 
الصحيح بين شتى الوجوه التى عرضت على الناس باسم آبي نواس, 

الا أننا نعود فنقول ان هذا النصيب الكبير من الشهرة لم بأت من 
جانب « الشخصية النموذجية » وحدها ولا من تلاقی الشخصيتين 
النموذجيتين بالحق وبالباطل حيث التقت شخصية الشساعر وشخصية 

فمن مزايا السمعة السيئة أنها تکف الحسد عن صاحبها من ذوی‌السمعة 
الحسئة .. 

وقد كان أبو نواس سيىء السمعة ولا مراء » وكان من أنداده الشعراء 
وأضرابه في سوء السمعة من بحسده وینفس عليه مکانته ولهج الناس 
بآخباره وآشعاره . آما ذوو الوقار من علماء الأدب واللغة ورواة الشواهد 
والأمثال فقد هان عندهم في ميزان الجد والوقار فلم بحسدوه ولم یضنوا 
عليه بالشهادة « اللغوية » والتركية العلمية ء ولم ينكروا عليه البصر باللغة 


-۷ 


والسلامة من الخطاً ؛ وأجمعوا ء أو کادوا یجمعون » على آنه سبق 
المحدثين ”بعد الجاهليين والخضرمین في مقام الاستشهاد باللفظ الحرر 
والأسلوب الجزل والنسج القویم » ولو كان له بینهم وقار کوقار أبي 
الطب أو آبی العلاء - ما خلصت له هذه الشهادة بغیر بخس وانتقاص : 
فقد تکفات لهم ببخسه وانتقاصه سمعة سیئة لاتتقاضاهم من عندهم مزید) 
علیها » وربح آبو نواس من هذه « الزية » منزلة الأستاذین المتفقهين في 
اللغة والادب » فأخذ من آهل الوقار كما أخذ من آهل الحون » ونجا من 
الاهمال حيث استحق الاهمال بمیزان الخلق والدین . 
K‏ 3 ¥ 

ولا زال بعد كل هذا مدد آخر من امداد الشسهرة النواسية غير 
الشخصية اللموذجية وغير شهادة العلماء الاجلاء والرواة الثقات .. 

ذلك الدد الآخر هو الفاكهة الحرمة » أو الفاكهة الحببة » على العهد 
بين كثير من الناس أن یحبوا کل ممنوع ویلهجوا بکل محظور . 

فقد كانت الفاكهة الحرمة بضاعة أبي نواس سواء حرمتها شريمة 
الأخلاق أو حرمتها شریعة الاددان » وکانت الزندقة والشذود بعض مایبیع 
في سوق الفسوق .. وشأن الفاكهة المحرمة أن بسال عنها سرا من لا يسال 
عنها علائية » وأن بقاربها من بألفها ویتجسس عليها من بجهلها وینکرها : 
وأنها من بضائع السوق السوداء كما نقول قي العصر الأخير » فھی من 
بضائع المساومة والمفالاة . ١‏ 

وني عصرنا هذا نظير لأبي نواس في الآداب الغربية سياني الكلام على 
المشابهة بينه وبين أبي نواس في بعض الفصول التالية » لأنها مشابهة 
بمقابيس الأدب والخلق والمزاج والدراسات النفسية » وآهم من ذلك 
فيما نحن بصدده أنها مشابهة في أسباب الشهرة بالفاكهة المحرمة وما يصح 
أن يسمى بالزندقة الاجتماعية . 

فالشاعر الايرلندى الحديث « أوسكار وايلد » آشبه « الشخصيات 
النموذجية » في الأدب الغربى بابي :راس » ومهما يكن من قيمة ؟وسكار 


-۲۸- 


وایلد الفنية فشهرته أكبر یی نکثیر ؛ ولم يعرف في القرن التاسم 
ع انت تیا اف ارک وا ر 
آدب شاعت كتبه من أجل ذلك كما شاعت كتب هذا الادیب المحروم 
الجدود » وقد ترجم الى کل لغة آوريية وکتب عنه النقاد في كل بلد 
وتضاعفت الكتابة عنه بعد شیوع التحلیل النفسى والباحث العلمية في 
مسائل الجنس والأخلاق » وائما أصابه هذا النصيب في سوق الفاكهة 
لحرمة ان انجر فیها من قبل آبو فواس 
با 9۶ پت 
وریہ و دوس ہہ رود ہر تسود 
واس فوق غطاء » فهي تخفيه ولا تبديه > ومن عمل إلدراسة اللفسےة 


والدر اسة التار نخة أن تر * زا تلك العقيقة من وراء تلك الأغطية 4 وهذا 
ما سنبدآه في الفصل اقا اتام لل سے النفسية : وهی السريرة 
اللرجسية .. ١‏ 


۔-۹۔ 


كان آبو نواس اذن « شخصية نموذجية 4. 

ولكنها ليست هي اله 3 لشخصية التي شاع ها ذكره بين الميين وأشباه 
الأمبین » وبين طائفة من خاصة ١‏ لمطلمين على الأدب ال لفصيح » وهی 
الشعة لشيخصية التي تقوم على الحيلة والجواب السریع والقدرة على ااخلاص 
القریب من المآزق والمحرجات . 

فما هي اذن حقيقة الشخصية النواسية التي أشاعت ذكره في أيام حبانه 
وقبل أن تتحول بها الشهرة من دلالة الى دلالة ؟ 

آسر مابقال فى كلمة واحدة أنه « اباحي 2.6 

5 ۱ ی و ت أن >" 
وقد كان حفا پاباحیا غالہ في الاباحة » اذا كان المقصود بالاباحة أنه كان 
بستحل المحرمات ويخالف الدين والعرف والطبيعة , 

ولكن الاباحي قد يخفي رذائله وموبقاته » وقد بداري الئاس وبتسم 
بينهم بسمة الصلاح والتقوى » ولعل الأكثرين من الاباحيين في عصر أبى 
نواس خاصة كانوا على هذه السنة » لأنه كان باتفاق واصفيه عصر شسكولةٌ 
واختلاط ونفاق .. 

وأسر ما قال بعد ذلك أنه 00 اباحی متهتك » بظهر أمره ولا تکلف 
لاخفائه .. ۱ 

وذلك كذلك وصف صحیح . فمن قال عن أبى نواس آنه « اباحى 
متهتك » فقد وصفه ہما كان عليه . لاله كان يقارف المنكرات ویعلته 
ولا يحفل سداراتها » وهذا يكفي للصدق في وصفه على حقيقته » ولكنه 
لا ني شی اذا كان القام مقام دراسة نفسية . اذ المرء قد يستبيح الرذائل 


كك 


ويتهتك في البطاله ویتمادی في تهتکه غاية التمادي لعلتین متناقضتین 
ترجع کل منهما الى خلال نفسية بعيدة من خلال الأخرى في بواطنها 
وظواهرها .. 

فقد يتهتك الر» لأنه هين على نفسه یعلم أنه هين على الناس » مسلم 
بحقارته » شاعر بقلة الجدوی من التستر والمداراة . وأنه بهبط من المهانة 
الى حضيضها » فلا يلفعه أن يحتجب ولا بصره أن تکشف ويتبذل » 
ومثله في هذا مثل الوضيع الساقط الذي لا يبالي أن بخرج للناس في 
مباذله اذ ليس له زي غير المباذل » ولسان حاله كلما أحاطت به نقرات 
نو ول و فی سی ہس .. بل لصل 
النظرات لا تحفل به وتتخطاه لهوان شأنه فلا تقف عنده محتقرءة أو 
غير محتقرة .. 

هذه حالة من حالات التهتك أو المجون » وهو كلمة واحدة فى الم 
العربية تعبر عن الاباحة المتهتكة ٠‏ 

أما الحالة الأخرى فمي تقيض هذه الحالة في باطنها وظاهرها » لأن 
صاحبها شحدی ھا النا س عامدا أن يسخر منهم ويكشف رباءهم » وقد 
مون عليه شآن الرياء والصراحة ؛ فلا یمن رڈاللہ كراهة للرياء وش 
للصراحة . بل يعلنها لأنه يريد أن « يقرر شخصيته » ويشعر النساس 
بوجوده ويستخف ہما يسترونه ويعلنونه » فلا هو مكترث لهم متسترين 
ولاهو مكترث لهم معلنين . 

حالتان نقيضتان : حالة من ینسی « شخصيته » ولا براها أهلاً للذكر 
مشهور؟ أو غير مشهور » وحالة من يقرر « شخصيته » ويتعمد الجهر 
بالمخالفة لأن الجهر هو سبيله الى هذا التقریر . 

فأية الحالتين هي حالة أبي نواس ؟ 

ليست هی الحالة الأولى على التحقيق » لأن ماروي عنه وماروي من 
كلامه يعربان عن رغبة في التهتكك والمجاهرة به ولا يقفان عند حد الجرأة 
وقلة التكلف للمداراة ٠‏ 


۔١۱-‎ 


ولا نستقصي هنا کلامه في هذه الأغراض » فان لهذا الاستقصاء 
مواضعه عند تفده وتحلیله . ولکننا نجتزىء بأبيات قليلة في جملة آغراضه 
تشیر بغير عناء الى هذا العنی, 
فهو الذي بقول في الجهر بمعاقرة الخمر بيته الشهور : 
ألا فاسقنى خمر؟ وقل لى هی الخمر 
| ولا تسقني سر اذا آسکن الجر 
وهو الذي بقول في العشق : 1 
الحمد لله آنی على حسدالة سلی 
فقت المحبين ط۴ سعض ما شاع عني 
وهو الذى بقول فى مقارفة اللذات عامة : 
٠‏ آطیب اللذات ماکا ‏ ن جها بافتضاح 
وهو الذي سمى السمعة السيئة جاهاً يحتفظ به ولا يفرط فيه جن نصح 
له أبو العتاهية بالتوبة فقال ساخرا منه : 
أتراني يا عتساهی ‏ ترثا تلك اللاھی: 
أترائي مفسداً بالدس ‏ لك بين الملرد جاهى ! 
ومهما يكن من تبذله فلم تكن مسألة التبذل عنده علم پهوانه ورضاء 
بهذا الهوان ویاساً من دفعه بالصيانة والمداراة . اذ كان معروفاً عنه أنه كان 
تعمد أن بلقی ذوي الوحاهة والركاسة بالتيه والكبرياء » وكان بذكر ذلك 
في شمره فیقول في غير موضم : 
لقد زادنی تيهاً على الناس اننی 
١‏ آراني أغناهم وان كنت ذا فقر 
وائما كانت مسالة التبذل عندہ مسألة ظهور متعمد واستخفافاً برای 
اناس لانه يريد أن يلقي في روعهم أنهم آهون لديه من أن نتستر لهم وان 
بنزل عن لذة من لذاته لمرضاتهم » وأنهم من هوانهم عليه بتحداهم وبطلب 
مدمتهم ويؤثرها على ثنائهم . 
دالواقع أن الاغاظة والظهور هما بيت القضيد » وأن صاحب هذا الزاج 


1 


۳ 


قد بهمه أن بعیظ جمهرة الناس بالخالفة وان كانت مخالفة الى التقوی 
والصلاح » لأن « الظهور » وإثارة الشعور رهما الهوی الغالب علیه. 

ولو كانت الاباحية النواسية مقصورة على مااشتهر به آبو نواس من 
ادمان السکر وایثار الذکران على الأناث لما فسرتها ولافسرت شيئاً منم ا 
هذه الظاهرة النفسية الواضحة : ظاهرة التحدی بالاباحية المتهتكة . فان 
صاحب الاباحية القصورة على ادمان السکر وایثار الذکران على الاناث 
قد يخجل منها وبسترها ويجتهد اجتهاده للخلاص منها » وقد ينتمي به الأمر 
الى التهتك الذي وصفناه في الحالة الأولى وهي حالة المهانة والاسنكائة 
الها ن 

وانما تفسر آفات أبي نواس جميعاً ظاهرة تفسية آخری هي «النرجسية» 
التى جعلناها عنواناً لهذا الفصل » وفيها تفسير لآفته الكبرى وتفسیر 
لآفات الصغرى التي تتفرع على جانا . 

هذه « النرجسية » شذوذ دقيق يؤدي الى ضروب شتى من الشذود في 
غرائز الجنس وبواعث الأخلاق » ويلتبس الأمر من أجل هذا بين النرجسية 
وتلك الضروب المختلفة من الشذوذات الجنسية » وهي مخالفة لها في 
دخيلتها » مناقضه لبعضها في ميولها ونزعاتها » فقد تميل بصاحبها الى 
العلاقة الطبيعية بين الذکر والأنثى أو تميل به الى علاقة شاذة بين شخصين 
من جنس واحد » كما كان بحدث أحيالاً من آبي نواس في غزله بالمذكر 
تارة وغزله بالمونث تارة آخری» وفي الجمع أحيائاً بين ما يزعمه عشقاً لأكثر 
من فتاة واحدة وما يزعمه عشقاً لأكثر من فتى واحد » ولا أصل العشقين 
في نهاية المطاف غير النرجسية في قرارها العميق . 


ماهى النرجسية ؟ 


وقبل آن نشرح هذه النرجسية كمأ فهمها الحللون النفسیون نذكر 
نشأة اللفظ والاصطلاح ء لأنها ذات صلة قو له بالعانی التى أوحت الى 


۳۳۰ 


المحللين النفسيين أن بطلتوا الکلمة على مدلولها بین الآفات الجنسية على 
الخصوص .. 

كان اليونانيون الأقدمون يطلقون اسم نرجس على فتى من فتياله 
الأساطير بارع الحسن ساحر الشمائل » يفتن من يراه ويشقي بجماله 
وتيهه قلوب العذارى الخفرات فلا بلتفت اليهن ولا يستجيب لضراعتهن » 
ولم يزل كذلك حتی ضجت السماء بدعاء عاشقاته وصلواتهن الى الأربابه 
أن یصرفوهن عنه أو بصرفوه عنهن » واستجابت « نسسي » ربة القصاص 
والجزاء الى هذا الدعاء فقضت عليه أن هيم بحب نفسه ويلقى منها الشقاء 
الذى تلقاه منه عاشقاته . قال رواة الاساطیر : « فما هو الا أن ذهب يشرب 
من پنبوع صاف حتی لمح بصورته في مائه » فوقف عندها يعجب من‌جماها 
وآذهلته الفتنة ع‌شانه فلم يبرح مکانه مطرقاً الى الاء لیتملی تلك الصورة 
ويرتوي من النظر الیها » فلا يزيده النظر الا لهفة وشوا ولا تزیده اللهفة 
الا هزالاً وذبولاً حتی فني . وذهبت عرائس الاء تطلب رفاته فلم تجد في 
مكانه غير نرجسة مطرقة ترنو الى الاء ولا ترفم بصرها الى السماء » 
فالنرجس آبد؟ مطرق مفتوح العين لايشبع من النظر الى خیاله على حوافيه 
الجداول والغدران.» 

وتروى الأسطورة على رواة أخرى » فيقول الرواة أنه لما لمح طلعته 
فی الاء حسب أنها عروس الينبوع فالقی بنفسه فيه بحاول أن بمسکها فغرق 
ولم يعثر الباحثون عنه على جثمانه » ولكنهم وجدوا في الينبوع نرجسة 
على مثاله فغرسوها على حافته » وكانت أا للزهر الذى يعرف باسمه 
ويتطبع في عشقه لصورته بطباع أبيه. ۱ 

ومن غلوهم في عشق « نرجس » لنفسه پزعمون أن حملة الأرواح في 
نهر الوت الذي بفصل بين الدنیا والآخرة عجبوا له حين رأوه مطرفاً الى 
النهر ولم يزل منهم العجب حتى نظروا حيث ینظر وعلموا أنه برح الدنيا 
ولم برح مفتوثاً بخياله كما كان وهو بقيد الحياة . 


وللقصة علاقة بقصة أخرى عن عروس من عرائس الأساطير تسم 


"7ك 


« الصدی »6 مومت وترتبط قصتها بقصة نرجس لانها كانت تهواه , 
قالوا : ان هيرا زوجة زیوس أبي الآلهة والارباب خرجت کعادتما 
تتجسس على خلیلات زوجها وتتعقب الحور الائی يسعدن بقربه من 
ورائها » فلما كانت في بعض الطريق لقيتها عروس الصدى فشغلتها عن 
سعيها بثرثرتها وفضولها وحلاوة أحاديثها التى تحكي بها مناجاة ضميرها » 
غلا غابت عنها نظرت حولها فاذا بالحور والعرائس الآلهات قد لها وهي 
مشغولة مع عروس الصدى » فغضبت على تلك العروس الثرثارة وقضت 
عليها أن تعيى بابتداء الكلام فلا تقدر على النطق الا ترديدا لا يلقى اليها. 

ثم هامت عروس الصدى بنرجس وهو على دآبه من الهيام بنفسے » 
وأبلاها الحب لأنها عحزت عن مفاتحته بغرامھا » وکادت تیاس لولا آنها 
داواي مت به من بعيد : ألا أحد في هذا 
الکان .. 

فسنحت لها الفرصة وأجابته قائلة في شوق وحنين : آحد فى هذا 
المكان .. 
قال : هلم 

قالت : هلم .. 

فاعرض محنقاً وهو بقول : « لا . لا . لست آعني هذا . ساموت ولا 
يكون لك سلطان على » 

فلما مضى في سبيله غير ملتفت اليها عافت تفسها ولاذت بالكهوف 
والمغاور فلا بحسها السامع بعد ذلك الا في كهف أو مغارة » ومن هنا 
كانت علاقة الصدى ہمن يحب نفسه ويروقه أن يستمع الى كلامه معا 
اليه .. 

ویری الكاتب بلوتارك أن كلمة نرجس ماَخوذة من كلمة نارس أونارك 
الاغریقیة بمعنى الخدر والغيبوبة » ومنها كلمة ارکوسس Narcosis‏ التي 
تنطلق على النبات المخدر المذهب للحس . ولم یکن الئرجس من هذا النبات 


ولكنهم أطلقوا عليه اسمه كآنه قد تعاطى الخدر وبدا لمن يراه کالساہم 
المسبوت .. 

وكل هذه الأقاويل عن النرجس والصدى والخدر والسبات لاحقة سا 
تنطوي عليه آفة « النرجسية » من الغرائز أو من الميول والأحاسيس 
فی الا متصلة انيبو ب والنشوة واليام وحب الصاب بها للامحه كلانه 
ولهذا وقع علیها اختیار المحللين النفسیین ؛ فلم يجدوا اصطلاحا آوفق منها 
لأعر اذ ض تلك الظاهرة النفسية ء مع عراقة الاصطلاح في اللغة اليونانية التي 
يختارونها لابتداع الأسماء الجديدة في العلوم كما فعلوا “بأسماء 
السیارات الفلكية أو العناصر والعقاقير التی تكشف حدشاً : وأوفقها 
عندهم ما اشتهر في الأساطير , 

واول من أدخل هذا الصطلح في الطب النفسي الدکتور هافلوك آلیس 
ونع ع لاہ وت رائد المباحث الجنسية المشهور ثم توسع الأطاء النفسيون 
في دراسة هذه الآفة وتتبعوا أعراضها ولوازمها واستقصوا ماهو من‌لوازمی 
الأولية وماهو من لوازمها الشانوية أو التبعية » فأصبحت بعد هذه 
اندراسات قسمً قائماً بنفسه من شذوذات الغريزة الجنسية واشتملت على 
آفات متعددة تنطوي تحت عنوان واحد هو عنوان الترجسية ٠‏ 


الاشتهاء الٰذاۃ نی والتوثين الذاتي 
رو او 


وتعنینا هنا شعابها ألتى تنصل بدراسة أبى نواس وموضوعات عشقه 
وغزله » وأهمها شعبتان : تسمی احداهما الاشتهاء الذانی امھ 
وتسمى الأخرى التوثين الذاتی سانطمناہ7 اھ وبينهما فرق دقيق ولكاه 
غير حاسم لأن أعراض كل منهما قد تنساب الى الأخرى في مسارب النفس 
الخفية ودخائل الغريزة المكنونة . وما آکثر المسارب والدخائل ف هدد 

الشئون .. 
ای الڌاتي يغلب' على الحالات الجسدية التي تقترن باختلال 
نف الجنس في صاحبها ء ويبلغ من اختلال هذه الوظائف أن الصاب به 


۳۱ 


يمني اذا طال النظر الى بدنه عارباً في المرآة وما اليها . وانه بشتهی بده 

کس پ01 
بالابدان الغريبة لا بستفرق شعور الرء كما ستغرق الاشتهاء ! 
صاحبه وبغرية على الدوام تأمل حسده ومعاودة النظر اليه ey‏ 
احا ألا يكون النظر ب ا 
کىی تحسينه والمغالطة فیه: 

والتوثين الذاتی يغلب على الحالات. العاطفية والفكرية » فیتخذ المصاب 
امن فون له و وله > تی ها التوثين حب كحب 
الرء ء لعشوقه » فهو لا بخلو من اختلال وظائف الجسد ولکنه لا يبلغ بها 
مبلغ الحالة الأولى. 

وتلازم الاشتهاء الذاتي والتوثين الذانى مما لوازه متفاوتة في درجة 
الالتصاق بالآفة وتوابعها. 

فمن أبرزها وأقواها لازمة التلبيس او التشخيص مناه وعنامهة:ومنها 
لازمة العرض ععندهانطندعع ولازمة الارتداد ممنعمم‌ومج . 


لازمة التلبيس والتشخيص 


فلازمة التلبيس والتشخيص لاغنى عنها في هذا الضرب من الشدُوذ 
الجنسي وهو عشق الانسان لذاتہ من الناحية الشهوانية » فالشاذ فى حب 
جه اوس الجن الا بعد با وعدي ا . أما الذي یشتهی ن 
20 وسمه  -‏ ۵*۰ 
والتشخيص » فهو بلبس شخصیتہ شخصأ آخر يتوهم أنه هو ذاته أو يحل 
محل ذاته » و کما یفمل جالد صيرة بحن یضع آمامه صورة او بتخیل في 
ذهنه عشیقه بتوهم أنه بواقعها بحدث للمصاب بالاشتهاء الذاتی أنه بختار 
شخماً آخر بحله محل تفسه في آوصافه البدنية أو الخيالية » ویتعلق به 
وهو في الواقع متعلق بذاته ٠‏ 

ولازمة المرض تشمل الاظهار بجميع درجاته ء فاذا آممن في الجسدية 


د ۳۷۔ 


و الشواغل الحسية شوهد الصاب به وهو یکشف عورته ويعرض أعضاءه 
ویتعری من ثيابه أو یلبس الثياب التي تشبه العري ولا تستر ماوراءها ۰ 

ولکن الأكثر الأعم في لازمة العرض آنا لاتمعن هذا الامعان الا في حالة 
الجنون وما بقاربه » وآنها تتحول الى الاظهار ولفت الانظار على أساليب 
لا تحصی » وقد بنتهی بها التناقض آحيااً الى اعلان التقوی والظھسور بین 
الناس بآثار التعذیب والتمريغ وسمات العبادة واذلال النفس بتشسویه 
الجسد وتلویثه . 

ومن لم ينته التناقض به هذا النتهی يشاهد عارضاً نفسه بالأزياء الغريية 
والألوان الصارخة » ماضيًاً في كل عمل من آعماله العامة على سنة الاشتهار 
بالمخالفة » على حد القول الشائع : « خالف تعرف ۱ » 

أما الارتداد فهو يعتري الشواذ على أطوار منوعة » وانما يعتري 
النرجسيين من تلبيس ذواتهم بغيرهم » أو خلع ذواتهم على شخص آخر 
يلتمسون الشابهة بينهم وبينه » ولكنهم لايظفرون في كل حین بشخص 
تام الشبه بهم في كل صفة وصبغة . فاذا اتفق لأحدهم أنه رای شخصاً 
بشبهه في الملامح والقوام ويخالفه في القوة فالذي يحدث في هذه الحالة 
أنه نتحل صفة القوة لنفسه كآنه ارتدها اليه من الشخص الذي تلبس 
بملامح ذاته» وتتفاوت درجات الارتداد تفاوت الصاب ف درجات المرض 
فمن المصابين من ينتحل صفة ليست له ولکنها فابلة للادعاء كالقوة والهارة 
والمهابة ء ومنهم من بنتحل صفة ليست له ولکنها لا تقبل الادعاء کالطول 
واللون الأبيض أو الاحمر » فیکون قصیر! ویروض نفسه على اعتقاد 
الطول أو آسمر ویروض نفسه على ادعاء البياض والشقرة » بل قد 
بدعی الوصفين المتناقضين اذا تناول بالتلبیس والتشخیص مثالین مختلفین» 

وهذه الحالة عرضة للاعاجیب في آوهامها وأخیلتها » فقد تفضي بصاحبها 
الی مجاراة الطبيعة والشذوذ في وقت واحد فیخلم ذاته علىامرأة شتماء > 
فهو من هنا طبیعی في حبه للجنس الاخر » ثم بتشبه پالنساء لانه آعاد اليه 
بالارتداد خصلة من خصال تلك الرأة لاتوجد في الرجال » فهو من 


بت ۳۸ 


هنا شاذ عن السواء بحس احساس الرأة نحو الرجل الذی تعشسقه 
وتتصاه .. 
جو جو 2 

هذه اللوازم تنطبق على أبي نواس في خلائقه الأولية وخلائقه التبعية 
ومح اح پوت يفسرها ضرب آخر من ضروب الشذوذ في 
السائل الجنسية . 

فالشذوذ الذي يميل يصاحيه الى عشق ق أنناء جنسه والعزوف عن 
الجنس الآخر آفة لا تنطبق على أبي نواس » لأنه يغازل الجواري كما 

ازل الغلمان » وكلامه كثير في استحسان الفتاة لأنها كالغلام واستحسان 
العلام أنه کالفتاة . 

فهو بقول في جارية : 

لام والا فالغفلام شبيهها 
ورستان دبا لذة للسائق 


ويقول في غلام : : 
من كف ذي غنج حلو شائله 
كانه عند رأى الصین عسسدراء 
ویقول في أخت وأخ : 


بدیرهمسا دعجاء رو وادعج 
أخ وأخته في القوم واسمھما اسم 
يقسال له يعن فأما نكسته 
لتدعو آخته وم فمتكوسه تمم 
والشذود سعتی حب الا نسان لحنسه Homosexuality‏ ۳ هذه 

الحالة بل زيدها ابهاماً عند البحث عن آسباب النزعة ومواضع الزیغ فیا 
وانما تفسرها الترجسية وما طبع عليه المصابون بها من اختلاف الهوى 
حسب اختلاف التلبيس والتشخيص ٠‏ فاذا اشتهى ذاته ولبسها بواحدة 
من الجنس الآخر ظهر أنه مستقيم على سواء الطبيعة » وهو في الحقيقة 


-۳۹- 


شاذ على الحالتين » لان العلة هي الاشتهاء الذاتي ولازمة التلییس 
والتشخیص .. 
وقد كان هذا التلبيس يبدو في غزل آبي نواس صراحاً مكشوفاً حین 
پختار لهواه غلاماً الثغ كابي نواس » وان كانت لثغة هذا بالراء ولثغة ذاك 
بالسين » فيقول : 
وا بأبي اشم لاججته فقال في غنج واخناث 
ما رآی مني خلافي له : كم لقى الناث من الناث 
نازعته صهباء كرخية قد حلبت من کرم حراث 
أو بختار غلاماً لا بحسن النطق بالراء تكسير) لها كما يقول : 
يكسر الراء وتكسيرها بلعو مع السقم الى الحتف 
أو يختار « ظبباً » بمجبه منه مایصنعه فوه بالراء : 
اذوب قلبى من ظبي كلفت به 
ما تصنم الراء في فيه اذا نطقا 
وتعجبه البحة التى كانت احدی خواصه الصوتىة » فلا ينساها وهو 
بقول في وصف غلام : 
وه غلة الصبا تعتلیها. بحلة الاحتلام للتشریف 
وكان هذا التلبیس يبدو كذلك مکشوفاً على نحو آخر حين بقول فی 
جارية تتشبه بالكتاب : 
مؤرزرة موشه بها آلم » وبي ألم 
تحرر ذيل متزرها وفارس أذنهها قلم 
ویذکر مثال الحسن في الجنسین اذا تكلم عن حسناء كما يقول فيمن 
عرضوها عليه ليتزوجها : 
ولو أنها في الحسن كانت كيوسف 
وبلقيس أو كانت كخط مثال 
وقالت : تزوجني على مر درهم 
لقلت اغسربي عنى فممرك غال 
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ومما آشار اليه في مجونه » ولا حاجة الى ایرادہ » انه كان يخاطب 
قيه من الفلمان فیقول لهم انه كان معشوفاً مثلهم ویحکی لهم كيف 
يتشبهون به مع عاشقيه » وفٍ نسيبه بالنساء تدليل لنفسه يوميء الى أئوثة 
کامنة في طبعه كما يقول لاحداهن : 
وفيه استغاثة تحكى استغاثة المرأة بأخواتها : 
تجممسوا علموئي ‏ يااخوتي كيف آتي 
ا وبلا آي شيء بین الحشا واللات 
فهو في طبيعة النرجسية يسهل عليه أن بلس ذاته لكلا الجنسین » 
وان بكون شاذا في حالة ومساوقاً للفطرة في حالة ء وما كان على الفطرة 
في الحالتین سک 
ومما هو خليق بان یتأنی عنده الدارسون الئرجسیة ولوازمها أن 
« جناناً » كانت آحب معشوقاته اليه وأنها کنا جاء في کتاب ابن منظور 
عن آخبار آبي نواس کات تحب النساء وتمیل الیمن » قربما کان هذا 
الکلف الخاص بهذه الفتاة لذن لازمة التشخيص والتلبیس : تتحقق بها على 
نحو لا تحقق بغيرها » اذ كانت لها السمات النفسية والبدنية التي تتراءى 
فيها میول الجنسین .. 
وخليق بالدارسین كذلك آن يلتفتوا الى سر خيامه بالجارية « حسن » 
واستیحاگه من اسمها معنى التوحيد بينه وببنها كما قال متغزلاً بها متشقعاً 
لديها بهذه الحرمة : 
ان لي حسرمة فلو رييت لي لاجوار ولا اقول قرابة 
اما دعيت فير نی مار حف له في الاجابة 


بين هذا التشیبه والتقرب وبين عادة التشخیص والتلبیس, 
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فهو في طبيعة النرجسية يسهل عليه كما قدمنا أن یلیس ذاته لكلا 
الجنسين وان يكون شاذاً في حالة ومساوقاً للفطرة في حالة ء وما كان على 
الفطرة في الحالتين. 
لازمة العرض 


وتتطبق عليه لازمة العرض كما تنطبق عليه لازمة التلبيس والتشخيص . 
ولمل لازمة العرض أظهر فيه ء لأنها من شأنها أن تتلمس وسائل الاظهار . 
فلم ینظم شمر في الخمريات أو الغزل أو المجون الا تبين منه أن الجھر 
بالمحرمات أدنى الى هواه من ا تعة بالمحرمات: 
وان قالوا حرام » قل حرام ول اللذاذة في الحرام 
وتكبر المتعة في حسه وف وصفه بمقدار المخالفة لا بمقدار المتعة 
والتذاذها فلا تساوی شراء الخمر والفسوق بمال حلال وشرائوهما بمال 
حرام ؛ 
واركب الآقام حتی سعث الله الانامسسا 
1 شا یدنا رقمسرنه غسلاما 
وشرنا يومنا ذا كك بباقيه مسسداما 
لانضرف في حرام أبدا الا حسسسراما 
أو كما قال » فيما نسب اليه ء ان الخمر لا تشرب الا بثمن خنزير 
مسروق من زائية ... وکانما نعت نفسه وهو بلعت محبوبه الذی ول 
فيه : 
کلساب مشلا قي ل:خالف الئاس تذکسر 
ان کت اناس غقی ‏ وان تتم وا يكير 
ومن اللغو أن محث الباحث جداً عن مذهب آبي نواس في الزئدقة ء 
فليس له في الزندقة مذهب غير « العرض والاظهار » ... وقد روي عنه 
أنه انصرف من بعض المواخير سكران فمر بمسجد قد حضرت فيه الصلاة 
فدخل فقام في الصف الأول » فقرأ الامام . « قل یا آیها الكافرون » قال 


«T~ 


آبو نواس : لبيك ! فلما قضیت الصلاة لببوه وساقوه نلحساب ... فای 
مذهب من مذاهب الزندقة يسول لصاحبه هذا الجون . انما هى آفة 
العبث پالخالفة ولا شيء سواها يغريه بهذا السخف الذمیم. 

ومن اللغو کذلك أن يقال كما قال بعض المستشرقين أنه كان یکره 
الاشارة الى الطلول في مطالع القصائد ولعا منه بالتجديد وتفور من 
القديم .. 

فما كان ینمی على الشعراء بكاء الطلول الا لينعى من وراء ذلك معيشة 
البادية على آهلها أجمعين » وبهذه النزعة كان يكثر من التعريض بالعرب 
العدنانيين والفخر بالعرب القحطانيين ولم یکن له نسب ثابت في هؤلاء 
ولا هؤلاء؛وقدكان من شعراء عصره س لهم نسب ثابت في الیمن أو نسب 
ثابت في الحجاز فلم يجعلوا هذا النسب هجيراهم كما جعله أبو نواس وانما 
أغراه بالخبط في هذا المعرض الشائك انه كان مسعر النار في عصره » وكانت 
النفوس تستثار به حيث لا تستثار بغيره . فقد طاح النزاع بين القب‌ائل 
بالدولة الاموية وطاح هذا النزاع بالخليفة الأمين في دولة العباسيين » 
وخيفت العصبيات يومئذ أشد ما تخاف في حقبة من الحقب » ومن هنا كان 
أمر الخلفاء له بذكر الطلول كما قال : 
دعانى الى وصف الطلول مسلط لقد ضقت ذرعاً أن أجوز له أمرا 

ولم یکن هذا الأمر تأبيدا منهم لمذهب من مذاهب الأدب على سواه + 
ولکنه کان اتقاء للشغب وایعاداً لباب الخصومات والعصبیات » ولو لم 
تكن المسآلة مسالة عرض واظهار عند صاحبنا-لا عناه هنا رأي الأقدمين 
ولا رأي المحدثين » فقد كان بنحو في الطرد والغزل والمدح والهجاء منحى 
الشعر القديم ويلهج بمحاكاته على نمط لم بؤثر عن أحد من نظرائه 
ومعاصریه .. 

ومن تغلغل هذه اللازمة في خليقته ‏ لازمة العرض والاظهار والتحدي 
بالمخالفة ‏ انه جعل الصلاح تهدیدا لابليس في قصيدته التي يقول منها : 
ما جفانی الحبيب وامتنعت ‏ علي الربسالات منه والخبر 


-۳)۔ 


واشتد د 7 فكاد مقن 
آما تری كيف قد بلیت وقد 


ذكر حبيبي 4 والحلم وااف کر 
في خلوة والدموع تلحسدر . 
یں 7 بی مہ و 


اروش ف ترد وا تشگ 


آزال دهري بالخير آآتسسسر 
حتی آتاني الحبیب ار 


ان آنت لم قلق لی المودة ف 
لإ قلت شعر؟ ولا سمعت غناً 
ولا آزال القرآن أدرسه 
وآلزم الصوم والصلاة ولا 
فما مضت بسد ذال اه 
الى آخر القصيدة : 
قال رزين الکاتب عن سبب نظمه لهذه القصيدة 
وأبو واس وعلی ؛ بن الخلیل في سوق الکرخ » وکنا نجتمع وتتناشد 
الأشعار و تتذاکر راو فا نواس : آدبر من کان فی 
تفس وکان آسرع الخلق الى طاعتي » فما آدري ما أحتال له ؟ فقال علي 
ابن الخلیل يمازجه : يا ابا علي ! سل شيخك واستاذك يعطفه عليك . 
فقال أبو نواس : من تعني ؟ فقال : من آنت في طاعته ليلك ونهارك » يعني 
ری تفہ و وہ وٹ 
تقر عينه معصية.فقال هو آسد لرأيه من أن بغل ہی أو بخذلني .. وانقضی 
محلسنا ولك . فلما كان بعد أيام اجتمعنا في ذلك الوضم وأخذنا في 
احادشنا : فشك آبو نواس . فقلنا له : ما أضحكك ؟ قال : ذكرت فول 
علي بن الخلیل یومئذ : سل شیخك يعطفه عنك .. حينئف قد سالته 
يا آبا الحسن فقضى الحاجة » وما مضت والله ثالثة حتى آناني من غير أن 
أبعث اليه ومن غير أن أستزيره » فعاتبني واسۃ ضاني » وكان الغضب مني 
والتجني . وأحسب الشیخ ب یعنی ابلیس ۔۔ کان ایٹسمع علینا فی وقث 
کلامنا © .. 
هذه هي القصة كما رواها رزين الکاتب لا یمنینا صحت روايته أو ام 
تصح » فان القصيدة لأبى نواس لا تروى لأحد غيره » ولولا دخيلة طبع 


: « اجتمعنا یوما 


د 


مطویة على آفتها ولوازمها لقد کان اقتراح على بن الغلیل خليقاً أن يوحي 
الى أبى نواس أن يتوجه بالطلب الى ابليس على غير ذلك الاس‌لوب ء 
ولكنه جرى على دآبه فصنع مع ابليس ما يصنعه مع الناس » فهو یتعدی 
الناس بالمعصية والفسوق و تحدی ابليس بالصلاح والعفاف » وهى اذن 
خلة واحدة ذات صعتین ! 

وتتمئل هذه الشهوة « النرجسية » شهوة المخالفة والمفاظة في قصيدة 
آخری صور فيها ابلیس بصورة التوسل اليه بغواياته ليختار منها مایحاو 
له وهو يأباها غوایة بعد غوایة ولا يزيد على أن يقول له « لا » من قبيل 
المكايدة والمعائدة لا من قبل الزهد والعفاف. 


قال : 

نشت إلى وو یت 
رأته في الس فبت ھا 
آراد اليم , :فنا 
فقال لي لما هوى مرح 
هل لك في عذراء مسكورة 
ووارد جثل () على متنا 
فقلت : لا . قال فتی أمرد 
كآنه عدراء في خدرها 
فقلت : لا . قال فتى مسمع 
فقلت : لا قال فتى كل ما 
ما آنا بالآس من عودة 
لست أبا مرة ان لم تمد 


في كل ما ؤثمنى خصم 
عتمم أن أهبطله الرجم 
کر وت وهم 
رم نو سک 
يرت مضه كفل فعسم 

ليس في اه سم 
حسن منه النقر والفسم 
شاه ما قلت لك الحسزم 
منك على رغمك » با فسدم 
فثيرذا من فصسلك النشسسم 


ولا بخطیء ء القاريء في هذه الابلیسیات التي تروی لأبي نواس آو تروی 
عنه » ما تحتويه من خبيئة التعلل بالو باهة والامتياز وانظهور بین الأقران » 
فمما رواه والبة بن الحباب أستاذ أبى نواس أنه « کان اما » وأبو نواس 


(۱) أى شعر غزیر 


۵ب 


غلامه ائم اذ آتاه آت في منامه فقال : آندری من هذا النائم الى جانبك ؟ 
قال : لا .. قال هذا آشعر منك وآشمر من الجن والانس آما والله لأفتنن 
بشعره الثقلین ولاغرن به أهل الشرق والغرب . قال : فعلمت انه ابلیس 
فقلت له : فنا عندك ؟ قال : عصیت ربی في سجدة فأهلكنى » ولو آمر ی 
أن انهه ذا اف سس میت ١‏ 1 
ومن رضاء أبى نواس أن سحد ابليس له ولا پسجد لادم » آما والبة 
فحسبه أن يقول غلامى آبو نواس ! 
وقد كان من منافع ابليس في مجون آبي لواس أنه يكفل له وجاهة 
التمبيز بالخمرة التى هو كفو لها دون عذاله » فهو بخصه بها ویصرفه 
عذاله عنها .. 
دعوت ابليس ثم قلت له لا تسق هذا الشراب عذالي 
وما كل من يشرب الخمر نظيراً لأبې نواس : 
فالخمر قد يشر بها معثشر لبسوا اذا عدوا باكفائهيا 
وكثيرا ماتبدو شهوة الوجاهة والظهور في ولع أبى نواس بشرب الخمر 
كاعناً ما كان نوعها . فهي فضادٌ عما تخيله لشاربها من العظمة والسلطان 
ليست مما يرتفى الى « كفاءته » كل شارب وطالب » وآبو نواس حين 
شرها أجدر بشربها من آمم وآحاد » وعلى لسانها بقول : 
فاستوحشت وبکت في الدن قائلة 
لا سس ھی انار سیت 
فقلت لا تحذريه علدنا آبدا 
قالت : ولا الشمس ؟ قلت الحر قدذهبا 
قالت : فمن خاطبي هذا ؟ فقلت أنا 
قالت قُبعليٌ ؟ قلت الماء ء ان عذبا 
قالت : لقاحي . فقلت الثلج أيرده 
قالت فبيتى ۲ فما أستحسن ااخشبا 


۳ 


فلت القۃ.(اني والاقداح ولدها 
فرعون : قالت لقد هيحت لی طربا 
لا تمسکننی من العرييد يشر بني 
ولا الئیم الذي ان شمني قطبا 
ولا الحوس فان النار رمم 
ولا الیھود ولا من يبد السلا 
ولا السفال الذى لا بستفیق ولا 
00 غر الشباب ولا من يجهل الأدبا 
ولا الاراذل الا من و تين 
فخ اتف وی انق اتا 
با قهوة حرمت الا على رجل ۱ 
أثرى فاتلف فيها ا ال والنشسسما,. 
ولم يكن عرضاً أنه كان يدعى لها جلالة الشأن على الملوك ؛ ويعيد هذا 
المعنى كقوله : 
ومدامة تحبا الملوك بها جلت ما ثرها عن الوصف 
وكقوله : 
ومدامة سحد الملوك لما باكرتها والديك قد صدحا 
أو قوله : 
ومدامة سجد الملوك لذكرها جلت عن التصريح بالاسماء 
أو كقوله : 
صهاء فضلها الملوك على نظرائها لفضيلة القدم 
وكذلك ترديد ذكر التاج عند ذكر سقاتها كما يقول : 
ننجت من کرم كسرى قبل ابان التتساج 
وغسسزال من بني الأص فر عصوب بتاج 
شخصه نی علد وهو منی کالد...۔اجي 
او کا بقول : 5 1 
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لھا تاج مرجان واکلیسل لول ترنم کالنشوان بين العواشق 
يدور بها ظبی غسریر مضصوج باج من الریحان ملك القراطق 
فان الخبر آداة صالحه للتدلبل الذي یکین في آعماق « الثرحسية » 
وحب آبي نواس لها حب للتدليل الذي لاتستغني تغنى عنه طبيعة الافتتان بالذات 
أو توثین الذات » ومن هذا التدلیل هذا لترنم بالتاج وا ملك والامتیاز 
بمقام للشرب لا يكافئه کل مقام » وما كان هذا الشعور خبيئة عميقة في 
نفس الشاعر « النرجسي » وحسب بل کان على طرف لسانه » وکان أحيانا 
يلحي السکر في سبیل أحلامه » وهو لا پلتفت الى مغزی ما یقول . حيث 
قال  :‏ , 

واصبحت ألم ىالسكر والسکر حسن آلا رب احسان علي ثقيل 
كفى حزنا أن الحواد مشتر عليه » ولا معروف عند بخيل 
س أبعي الغنى أما جلیس خليفة قوم سواء أو مخيف سبيل 
بكل فتی لا بسستطار جنانه اذا نوه الزحضان باسم قتیسل 
لتحمي مال لله من كل فاجسر آخي بطنسة للطیسات اكول 
فهاهنا حلم مستقل عن حلم الخمر ولكنه لا ينفك عن لازمة « النرجسي » 
المدلل لنفسه » ويكاد ينسى صاحبه ب وهو من الساخرين ‏ انه عرضة 
للسخرية التي لا سخرية بعدها حین يتخيله القاريء نديما لخليفة لا يقبل 
منادمته بغير شرط بل يشترط فيه « السواء » .. ثم يشرئب الى عزة أكبر 
من هذه العزة فيزين له الحلم أنه قاطع سبيل مخيف ليجمع الغنائم وينفق 
خمسها في سبيل الله » ويحرمه على الولاة ذوى البطنة الذين باکلون 
الطيبات .. ولا بغلط فيقول : ويشربون الحرمات .. فمثل هذا الغلط من 
ابي نواس غير معقول حتى في الأحلام ! 

ونحسب أن الفارق قد اتضح من هذه الأمثال بين أنواع التف‌کیر 
والاباحة » ولاسيما اباحة « الشخصية العاتية » واباحة « الشخصية 
الثرحسیه © .. ۱ 


ى الذي يستبيح المحرمات يبطل التحريم والتحليل ولا بعرفهما 


-۸)۔ 


كما قال أبو الطیب في وصف الاسد : 
في وحدة الرهبسان الا أنه لا يعرف التحريم والتحلیلا 

ويود لو فرض على الناس حرامه وحلاله شریمة پآخذھم بها وينزلها 
منزلة الشريمة التي درجوا عليها . أما الشخصيّة النرجسية فلا يلوح من 
عملها وقولها أنها تريد ابطال المحرمات بل يلوح من كل أعمالها وأقوالها 
أنها على نقیض ذلك تريد أن تستبقى شيئاً محرماً لتستبيحه وامر؟ ملزماً 
لتنعم بعصيانه » وشأنها شأن الطفل المدلل الذي يعطي هواه ويقيس هواه 
ودلاله بمقياس التجني والحران » والولع ہما يمتنع والاعراض عما يبذل 
ویسهل مناله » أو يستباح . 

والتدليل هنا هو قوام توثين النفس والشعور بهذا التوثين من الآخرين 
وغاية الهوی هنا في الطفل المدلل أنه يكلف أهله مالا يوجد ویأبی ماهو 
موجود وميسور .. 

وتلك هي الاباحية النرجسية التي تقترن بتوثین النفس وتدليلها » ولا 
نموذج لها في الأدب العربى أوفى لعوارضها ولوازمها من بي نواس . 


لازمة الارتداد 


أها « الارتداد » » وهو اللازمة الثالثة التي ذکرناها من لوازم النرجسیة 
فهو الذي يعرف أحياناً باسم الصفات الثانوية وليس من طبيعته أن بظهر 
قبل المراهقة » وربما تآخر الى مابعد المراهقة بسنوات الى أن توجد 
النوازع الجنسية التي لا تتأنی الاستجابة لها حين يكتفي النرجسي بتوئین 
نفسة .. 

ويسمى الارتداد بالصفات الشانوية لأنه لا يبلغ مبلغ التشسخيص 
والعرض في ملازمة النرجسية » ولانه بأتي مرجوعاً في شخص واحد » 
وياتي لهذا على ثلاث درجات ‏ 

أولاها ۔۔ توثين النفس .. 

وثانیتھا - خلع الشخصية على انسان آخرہ ومن التعذر أن يكون هذا 


کان کا 


الانسان نسخة مكررة من الشخصیة اللرجسية كما تهواها ففیها لابد شیء 
من الاختلاف بالتحسين أو بالتقصیر 

وثالثة الدرجات ‏ أن تع ود الشخصية النرجسية فتستعیر الملامح 
الختلفة وتتلیس بها وتحسبها من ملامحھا وصفاتها » وبخاصة اذا رأت 
آنها ناقصة فیھا .. 

ولا حاجة الى استقصاء شواهد « الارتداد ٤‏ في شعر آبي و اس + فكل 
ما وصف به اکفاء النادمة والظرف وجعلهم من آقرانه لا يخلو من هذا 
الارتداد » وکان قرا فى تداعي الخواطر ‏ أو تداعي الهواجس ‏ أن 
ری آنه شبه « حسناً » اسما ورسمً) اذ كان مفتوثا بطول قامتها وهو 
غير طویل : 

طويلة خوط التن عند قياسها ولى بالطويلات التون ولوع 

وبخطر على البال أن آکثر الصفات المرتدة انسا كانت من صفات الخلوع 
محمد الأمين » ومن حبه ااه أنه كان صديق الخبر وان كان ينهاه عنها 
لينفي عن سمعته قالة السوء. 

بل قيل ‏ وما هو بالخاطر البعيد ‏ إن شغفه بالأمين انما كان شف 
عاشق لا شغف تابع بمتبوع ء فما کان أبو نواس بالذي يبقى على ولانه 
بعد خلع الخليفة تشيعاً لرأي أو تعصباً لمذهب » وتقول طائفة من الرواة 
آن آبیات الشاعر الدالية التي يقول منها : 
هت ی ولا اقول سن من خوف من لا بخاف من أحد 
إن آنا فكرت في هواې له آحسست راسي قد طارعن جسدي 

انما نظمها في الأمين » وانه كان شرب معه یوما فنشط الأمين للسباحة 
فلبس ثياب ملاح ولبس غلامه كوثر مثل لباسه ووقعا في البركة ونظر 
أبو نوا س الى بدن الأمين فرأى مالم بر مثله » فلما كان من غد جاء الحسين 
ابن المنذر مسلماً عليه . قال الحسین : فسالته عن خبره مع محمد فقال 
ويلك ! رأيت الفتنة » وآنشد هذا الشعر .. فقلت له وبحك ائق الله ف 
راسك » فائه ان بلغه قتلك . . 


ولعل آبا نواس لم بحفظ للامین من ذکراه ما هو آدنی الى طبعه من 

معافرته الخمر ومن محونه وملاحته : 
أأرفضها والله لم برفض اسمھا ‏ وهذا امیر المومنين صديتها 

فاذا كانت لازمة « الارتداد الثرجسي » بحاجة الى مورد يستعير منه 
الشاعر مالیس عنده من الزينة الشخصية فليس آحری من الأمين أن يُكون 
هذا الورد الرفیع » مع ماتقدم من ولع الشاعر بتردید الزهو سمات 
الملوك وزينة التاج والاکلیل . 

RRR 

وخلاصة القول قي النرجسية أن آبا نواس كان من یرس 
الجنسي ودوافعه النفسية » ولكن شذوذه غير الشذوذ الذي اشتهر 
وهو اثارہ الذكران على الاناث » ولايد من التفرقة بين الشذوذين 0 
الثرجسية تفسر آطوار آبی نواس جميعاً والشذوذ الآخر لا يفسرها » 
وهذا عدا ضرورة التفرقة بين الشذوذین للکشف عن بواطن السررة 
وفهم الأخلاق الخاصة والأخلاق الاجتماعية . 

فغرام أبي نواس بالجنسین وانحرافه مع بني جنسه فاعلاً ومنفلاً آمر 
لا يفسره ايثار الذكران على الاناث وائلعت ہہ تد ولكن الئرجسےة 
تفسره كل التفسير من جميع نواحيه ٠‏ 

والنرجسية تفسر الولع بالمجاهرة الاباحية ولكن الشذوذ الآخر 
لا بفسرھا ء لأنه قلما بغري صاحبه بالجاهرة وكثيرًا ما بوحی اليه التخفي 
والاستتار » واذا تبذل فانما یتہذل لاعتقاده أنه آهون من أن بلفت الانظار 
وآهون من أن سالى الاهانة » لا لأنه يعمل على لفت الانظار والاستهانة 
بالملام 5 ١‏ 

وقد تكون التفرقة هامة للعلاج النفسي عدا هذا الاعتبار من جاب 
النقد والتاريخ . وستکون هامة للعلاج النفسي لا محالة يوم تتکشف 
خصائص الغدد ومفرزاتها وعلاقتها بالأطوار الجنسية والنفسية » فقد 


هبح تعدیل هذه الفرزات پالعلاج الحسدي مورا كنا يصبح چو 
لتقويم الأبدان والأفکار .. 


آدو نواس وأوسكار وایلد 
peasant‏ 


واعتقادنا في آمثال هذه الدراسات أن القارنة آفضل وسائل التمييز 
فيها » وآن أفضل ا مقارنات ما كان بين المتباعدين في البيئة والزمان » فان 
التشابه بين آناء البيئة الواحدة والزمن الواحد لايميز الاضداد » ولکننا 
اذا قارنا بين انين تفرقهما البيئة والزمان ثم رآینا علامات التشابه بینهما 
واضحة فهذا هو الدلیل القاطع على فمل العلة التي پشترکان فیها. 

وقد اسلفنا أن الشاعر العصري آوسکار وابلد كبير الشبه بابي نواس 
في لوازم النرجسية » وهما مختلفان بعدها في كل شيء : في الزمن والوطن 
واللغة والدين والطبقة الاجتماعية » ولكنهما على هذا یتماثلان في كل 
ا النرجسية » ويختلفان فيكون اختلافهما أدل على وحدة 
الزاج 

ففي أوسكار وایلد نلقی اللامح الأثثوبة وخصل الشعر الرسلة 
والصوت الذي تمازجه الرخامة .. 

وفيه نلقى حب الظهور ولفت الأنظار وشغل الأذهان » ولم تكن 
مصطلحات التحلیل النفسي قد شاعت في أيامه فلم يصفوه بحب الصرض 

صعندہ ؛:طنطجج كما كانوا بصفونه به لو عاش بعد زمنه بخمسين 
سنة » ولكنهم أطلقوا عليه اصطلاح العرف الذي يقابل اصطلاح التحليل 
النفسي تمام المقايلة وقالوا إنه نموذج حي للزهو التبرج Dandyism‏ 
ومنه جاءت كل بلواه .. 

ولیس الزهو المتبرج کل ماهنالك » بل هو الزهو الذي يصدم ويغضب 
كما قال صدیقه اندريه جید الأديب الفرسى المعروف في ذكرياته عنه » 
وكان يتكلم بلغة عصره - لغة الثورة الفرنسية وأعقابها ‏ فیقول إن 


الستبدین ثلاثة : « مستبد يطغى على الجسد . ومبستبد بطمی على 
النفس © ومستبد يطغى علیهما معأ . آما الأول فيسموئه الأمير » وآما 
الثانى فیسمونه الحبر والكاهن » وأما الثالث فيسمونه الرأى العام.» 

وكانت لذته الكبرى أن بتحدی الرأي العام ويثيره » ويتغنى بفضائل 
الرذيلة أو الخطيئة » ويكتب وهو یدافع عن الشاعر الفر نسي بودلیر ب 
زميله في النرجسية ‏ : « ان ما يسمى الخطيئة عنصر جوهري من عناصر 
التقدم تأسن الدنیا بغيره أو تشيخ أو تنصل من كل لون » فهى سا 
تنطوي عليه من التطلع تزيد تجارب النوع الانساني » وهي بتو کیدها 
المزايا الفردية تنجينا من ارهاق القوالب المطردة.» 

وقال : « ان الطيبة على الثال الذي تفهمه السوقة سهلة بينة فكل 
ماتتطلبه مقدار من الذعر ونقص في الفکر التخیل ومعیار دارج من معاییر 
كرامة الساتیر » .. 

آما الخطيئة العظمی عنده فهی البلادة » وعلامات الحضارة عنده 
اثنتان : الثقافة والفساد . ١‏ 

وذهب الی امریکا وعاد منها ینمی على قوم غایة البطولة في عرفهم ان 
یکون الرجل على غرار واشنطون لا بحسن أن بخلق لك كذبة واحدة. 

وذهب الى بلدة من بلاد افریقیا الشمالیة التي یفشاها طلاب الفسراغ 
وخرج منها وهو يقول لأندريه جيد : « غاية مناي أن أكون قد نجحت 
ې افساد هذه القرية »٠‏ 

و کلب نو سی یس بے مو اج گر في سیم 
مختلفة وهو أن الفن والعلم منعزلان وينبغى أن ينمزلا في تام 
الأخلاق .. 

ومسا يستوقف النظر غرام أوسكار وايلد بقصة نرجس في الأساطیر 
الاغريقية قبل أن شتق منها النفسيون اصطلاحھم على عادات تلك الافة 
الجنسية أو اللفسية ای ی مع اندريه جيد أنه قال له ذات بوه 
بغير تپید : انك ته تصغى بعينيك . ولهذ! أقص عليك القصة التالية : 


لاه الزلال » وأقبلت عليها الأزهار باكية عسی أن تفني لها وتفریها . فقان 
لها حين رآین هذا ... لا عجب أن تحزلي حزنك على نرجس » فما کان 
آجمله وأحلاہ .. 

2 فاجات البركة : أو كان نرجس حميامٍ حلو) كما تصفنه ! 

« قالت الأزهار ومن ذا الذي يعرف جماله ان لم تعرفیه ؟ لقد کان 
يمر بنا ولا ينظر الينا » ولکنه كان ينحني عليك ویدمن النظر اليك . وف 
٥س‏ ۶۶ ييا 


وعادت البركة تقو : « ولکننی آحبیت سا اذ کان بنحني على 
حافتي وینظر الي 2٦‏ الى عینیه فأرى جمالي متجلیاً في 
تينك العينين » .. 
د جا جا 


وما كان وایلد الا ناظرا في أعماق سريرته حين لمح بواطن الثرجسية فلم 
يلمحها في نرجس وحده » بل لمحها في البركة معه ء فاذا هي نرجسية 
متقابلة ہم رآتین .. 1 

هذه هي النسخة العصرية من آبي نواس »© وتمامها آن آوسکار و ابلد 
كان نتصل بالجنسين ء وكان مترو وله ولدان. 

وأتم من ذلك في المشابهة أن أوسكار وايلد لم یکن یدمن الخمر كما 
بدمنھا أبو نواس . وهذا على دين التحدي بالاباحية هو المعقولى فان 
تحريم الخمر لم يبلغ في مجتمع وايلد تلك الشدة التي بلنها في مجتسع 
أبي نواس » فلا اثارة في اعلان حبها هنا كالاثارة التي يتعمدها ابو نواس 
في اعلان حبها هناك .. 


ع ۵ 


آسرار الغدد 


الجنس واللفس 


أشرنا قبل ختام الفصل السابق الى فعل الغدد في التفرقة بین الامزجة » 
والی آثارها الرجوة في علاج آمراض التفس والجسد مع تقدم الصلم 
بأسرار كل منها على حدة أو على التعاون بینها وین Î‏ 

وکل ماعرفه العلماء حتی اليوم من الأسرار لا يعدو أن يكون مقدمة 
وجيزة من كتاب ضخم متعدد الأجزاء والأبواب » ولكنه على قلسه 
يبدو كالخوارق التی لا تقبل التصديق لولا أنه محسوس مژید بالتجربة 
المتكررة » وسينجلي من آسراره مع الزمن مایعلم المنكرين المتهجمين كثيراً 

من الأناة والروية قبل التھجم والانکار ذفان ان انوا اسان 
اروح بالامس فأنكروها لغرابتها ليحارون اليوم بين تلك الفرابة وبين 
الغرابة التي تحیط ہکل غدة من هذه الغدد في عملها الفرد وعملها الرتبط 
بغيرهاأ . .إن أغرب الغرائب ليدخل في حکم الألوف اذا قيس الى هذه 
الغرائب » وهي كما اسلفنا لا تجاوز مقدمة الكتاب 7 

هذه الغدد تعمل معا كالفرقة الموسيقية التى يعطى کل منها اللحن الذي 
پناسبه ويناسب الات الفرقة پاجسعها, 00 

بل هي في تجارھا أدق من ذلك وأعجب .. لأن الآلة الموسيقية اذا 
اختلت في آداء لحنها لم تصلحه لها آلة آخری . آما هذه انید نتر 
اختلال فيها تتصدی لاصلاحه غدة أخرى بعينها » واذا اختلت غدتان في 
وقت واحد تعاونت الغدد الأخرى على تعويض عملهما » وبادرت كل 
واحدة منها الى أداء مهمة لم تكن تودیها قبل ذلك » ولا بقع الاختلاط 
بين هذه الهام المتقابلة » أو المتناقضة في بعض الأحوال » الا اذا كان 


الفساد قد عم البنية جمیمها فلا يرجى لها صلاح . 

والعروف من عملها حتی اليوم في توجیه الجنس وتحویل الاحسوال 
النفسية يهول العلماء ہما پرونه البوم وما پنتظرون غد أن يروه #ویحسب 
بعضه من الحقائق المقررة ویحسب بعضه الأكبر من الفروض والتأويلات » 
بل من الظنون والتخینات » وهذه هی الرحلة الخطرة في طریق هذا 
العلم الجدید .. لأنها توجب الحذر والانتباه » وقد يفوت الأوان اذا توغل 
البالچثون مندفعين وهم لا بحذرون ولا يتنبهون . 

لقد مضت القرون الأولى ودراسة « الجنس » مهملة أو مس‌کوت 
عنها باتفاق العلماء والجهلاء على السواء » وقد تواطئوا جمیصاً على 
السکوت لأنهم لم یفلتوا بعد من آسر الطوطمية وتحریماتها ولا من وهم 
التوهمین أن العلاقة الجنسية دنس معيب أو آنها وصمة مخجلة لمن بتحدث 
بها ولن يسمعها ومن يعنى بها ولو للعلم والعلاج . 

ثم اندفع العصر الحدیث من الحظر الى الثرثرة بالجنس في الدراسات 
وغیر الدراسات » وأوشك الخطر من الافراط في القول أن بضارع الخطر 
من الافراط في السکوت ‏ أو يزيد عليه 

وهذه كما آسلفنا مرحلة الحذر والائتباه » بواحهها الباحث كما 
يواجهها القاريء والسامع » وبخاصة حين نذکر أن کنیر من البحث في 
هذه ال مرحلة ضرب من الظن والتخمین. 

ووسيلتنا نحن في الحذر والانتباہ » أن نقسم آقوال الباحثين النفسيين 
في مسائل الجنس الى قسمين : ملاحظات » وتعليلات أو تخریجات ٠‏ 

فأما الملاحظات فالكثير منها مقبول مقصور على الوقائع والمشاهدات. 

وأما التعليلات فالكثير منها تخمين يجوز عليه مايجوز عل ىكل تخمين » 
ولا استثناء في هذا الحكم لمذهب أحد من‌التخصصین أوغير المتخصصين 
فما اتفقت مدارس التحليل النفسي على أساس واحد من أسس البواعث 
النفسية الكبرى » فما الظن بغير الأسس من الفروع والتشاعيب 7 
وليس آشهر في هذه المدارس النفسية وما اليها من مدارس فرويد 


۵8 وونج تلك وآدار ۸۵5 ورانك 15۵25 وسسلیفان 


Sivan‏ وهورني‌ومصمتة دفروم .نت تل وبرنزهورن 210۲٩‏ !ع۴ 
وهم آقطاب النفسیین في القارة الأوربية ولا نذکر النفسیین في انجلترا 
وآمریکا لان آقطابهم لا بتوسمون في علم النفس « السيكلوجي » الى 
التطبيق وتعليل الأخلاق على مثال المدارس الأورسة ¢ ولا سیما مدارس 
آوربا الوسطی » وأعلى ما ترتفع اليه هذه الدارس عندهم أنها بشابة 
المحاولات البوليسية للكشف عن الأمراض بدل الجرائم والجنايات .. 
واذا سآلنا هذه المدارس عن الدافع الأكبر في النفس الانسائية فساذا 
نسمع ؟ أهو الجنس ؟ أهو تغليب الشخصية ؟ أهو الغريزة الاجتماعية ؟ 
آهو الدوافع الواعية ؟ أهو الدوافع غير الواعية ؟ وهل هي موروثة 
أو مكسوبة ؟ وهل هي قابلة للتعديل قبل الولادة أو بعد الولادة ؟ 
ان الجواب عن كل سئرال من هذه الأسئلة خمسة أجوبة أو ستة لاتتفق 
مدرسة واحدة على أحدهما كل الاتفاق » فضلاً عن الاتفاق عليها بين 
المدارس المتعددة . وربما ابتداً الباحث منهم برآي في تجاربه الأولى ثم 
عدل عنه الى غيره في تحرية لاحقة » ولا يستطيع في الحالتين أن يقول 
إنه يقرر « علماً ٤‏ قاطعاً باليقين » منزهاً عن ظنون التأويل والتجمين » 
ورہما اتفقوا على الاصطلاح كما تنفق مدرسة فرويد فيما ببنها على 
اصطلاحات آستاذها التي يطلقها على دوافع الوعي الباطن ودوافع 
النزعة الحيوية » من قبيل الابيد 18 واللبيد مقنتنا والذات العلا 
مهموي الى أشباه هذه الاصطلاحات المخترعة .. مم يفسرونها 
وبشرحون محورها الذي تدؤر عليه فاذا هم أشتات متفرقة في التصوير 
والتعليل » پنقض آحدهم مايثبته زميله » وقد ينقضون جمیعا ما آثبته 
الأستاذ عند وضع الاصطلاح أو عند التصرف فبه بعد المراجعة. 
وأولى الأقطاب النفسيين بالحذر من تعليلاته وتعميماته هو راندهم 
الأول سیجموند فرويد . وانما كان الأولى بالمحاذرة لأنه الرائد الاول 
وفبه الى جاب فضائل الرواد کل عيوب الارتباد » ومنها الاقتحام ٠‏ 


-لاة- 


فالفضل الذي شکر عليه فروید لا نزاع فيه بين مژیدیہ ومخالفیه » 
فقد دخل پالتحلیل النفسي في دور جدید لم يسبق اليه » ولکنه وثب منه 
الى تعليلات وتعميمات لا تستند الى الوقائع والعلومات » وقد تبطلهما 
وتفندھا جمیع الوقائع والمعلومات » كدعواه الأخيرة عن ارادة الموت في 
الانسان » وأنها ارادة كامنة فيه كارادة الحياة . 

وقد بدا فرويد عمله بالعلاج الطبي » ثم عكف على دراسة الأعصاب 
واتنقل منها الى دراسة الحالات النفسية وهو قي نحو السادسة والثلاثين » 
ثم بنى فلسفته في مسائل الجنس النفسية على آحوال العلاج أو على 
ححرة الاستشارة ددد2 وعنالنههمی‌کما يقول ناقدوه , 

وكان أستاذه فى طب العلاج النسي الدکتور پرویر مود الذي 
نقل هذا الطب من تجارب التنويم المغناطيسي وشعوذاته الى الابحاء 
البريء من الشعوذة » وكان معو له الأول فى علاجه على قاعدة «التسرية» 
أو رد الفعل التمثيلي م4 وهي تنلخص في البحث عن الصدمة 
العصبية التى أحدثت الرض ثم اعادة تمثيلها للمريض بحيث يشعر ہمنشآ 
العلة في نفسه ء وقد استمد هذا العلاج من الراحة التي يشعر بها الانسان 
اذا رأى شكواه النفسية ممثلة في قصة يقرأها أو ينظر اليها على السرح ء 
فأصاب في الملاحظة ولم يتوسع في القياس . 

ولكن فروید زاد على الصدمة العصبية التي بعرفھا ا مریضن آنه بحث 
عن صدمات الوعي الباطن والصدمات التي لا بعيها أحد » فكان على بر 
الأمان وهو يتتبع الأعراض المرضية في كل مريض على اتفراد » ولكنه لم 
پلبث أن وثب من حجرة الاستشارة الى العالم ہآسرہ والی النوع الانساني 
من أبعد تشأته ء بل الى الكيان الحيواني ومن ورائه الكيان المادي ي الذي 
يخبط فيه فلاسفة ما وراء الطبيعة ولا هحسبونه في علم التجربة والمشاهدة 
ولا يستخرجون منه علاج الأبدان والأخلاق . 

وحسبك حذرا من تعليلاته وتعميماته آنها تجعل الشذوذ آساس الحياة 
الانسائية » فكل انسان مصاب بعقدة الأب أو عقدة « أوديب » المكبوتة » 


6ه 


وکل انسان عرضة من جراء هذه العقدة للقلق في بيئته النفسبة وعلاقاته 
الخارجية » ولیست العقائد والشعائر والعبادات والفنون الا تعبيراً عن 
هذا القلق أو دفاعاً عن النفس آمام طفیانه في داخلها وخارجها . 

وعقدة آودب هذه مامي ؟ وف آي عصر کان الانسان الهمحی براء 
02.7 

ان عقدة آودب Oedipus Complex‏ هي غيرة الاين من أنه على امه 
و تقابلها عند المرزة عقدة الكت اها وهي غيرة البنت من أمها 
على أبيها » ويقول فروید أن هذه العقدة ترجم الى أيام قيادة القطيع ثم 
قبادة العشيرة ة ثم كفالة العائلة » وفي هذه الأدوار يوجد 42 و 
وهو الأب مستاثرا بجميع الاناث في القطيع أو العشيرة أو العائلة » 
وتنجم نزعات الانحراف الجنسي بين سائر الذكور » كما تنجم بينها المؤامرة 
على قتل الأب تخلصاً من احتكاره للاناث .. 

هل شوهدت حالة من حالات الحماعات الانسائية كانت سابقة لهذا 
الکیت المزعوم ؟ هل توجد الآن حالة كهذه بين الحماعات الهمحية الٹی 
تقاس علیها الجماعات البدائية في الأزمنة السحبقة ؟ وان كان هذا التطور 
معرفاً في القدم فکیف عرفناه ؟ هل وجد بین جماعات الحیوانات مشال 
لهذه النوازع یتاتی لنا أن نشاهد مایقاس عليه ؟ 

من الحقق أن کل ماشوهد وشاهد من آطوار الحماعات الانسانبة أو 
الحيوائية لا سمح بهذه الوثبة الطويلة العریضه في التعلیل والتعمیم. 

على أن الوثة انطويلة العريضة لم تقف عند آطوار الانسان الأول و 
الحيوان الأعجم » بل جاوزتها بعيدا جذا الى ماوراءها فاستخرجت من 
أطوار المادة « غير العضوية » مایسمیه فرويد غريزة الموت ویکاد بحصر 
فيه كل دفعة لا تحتوبھا الغرائز الجنسية 

ففي طوية الانسان ‏ على رأي فرويد ‏ دوافع ضارة به تهيي» له طريق 
الوٽ من حيث لا پشعر ولا يريد » ومرجع هذه الدوافع حنين المادة في 
کیانه الى حالتها الأولى قبل الحياة ! .. 


هذا ضرب من التعلیلات التي تنقض الحس والعلم والشاهدة ولا 
ينرزها اللفظ في عبارة فرويد نفسها اذا أراد أن نفهم من اللفظ أصدق 
معائيه .. 

فهل فارقت الادة في الجسم الحي شيا من خصائصها « غير العضوية » 
حتى يقال إنها تحن الى معاودته » وأن حنینھا الى معاودته هو الذي سمى 
بغريرة الموت .. هل فارقت قانون الجاذبية ؟ هل فارقت قوانين اللون 
والاضاءة ؟ هل فارقت قانوثاً واحداً من قوائين الطاقة سواء نظرنا الى 
الطاقة الحيوبة كأنها طاقة مادية أو طاقة روحانية ؟ 

الواقع أن المادة : فظ على خصائصها هذه مع قوة الحياة كما تحافظ 
عليها مع كل قوة » وينبغي أن يقال اذن إن غريزة الموت تعم الكون كله 
مادامت للمادة هذه المقاومة آو هذا القصور الذاتي مع كل طاقة . فمن 
أبن جاءت الطاقة التي لا تحتويها المادة ؟ والى أين ننتهي اذا نحن ذهينا 
تتخبط في هذه التعليلات والتعميمات. 

ائنا لا نستطيع في هذا العصر أن نصف المادة حتى « بالقصور الذاتي » 
الذي يعزلها عن الطاقة » ولا نستطیع أن نقول انها ذات طاقة ترید مالا 
لريده الحياة » ولو كان معنى الارادة المقصود آنها تطيع قانولٌ لافكاك 
لها من طاعته فلا نستطيع أن نفهم غريزة الموت على أي معنى من معاني 
فرويد ومدرسته وكل معنى تفهمه قد يصدق على المادة التي تحيط 
بالجسم الحي والادة التي تكمن فيه ٠‏ 

أقل ما يقال عن هذه التعليلات والتعميمات نها لم تثبت حتی يسوغ 
لنا أن ثبت مايقوم عليها » وغاية ما تنٹھی اليه أنها خواطر موحية توميء 
الى مواضع البحث والمناقشة » وتتفرق آلی كل مفترق حتى پختار منها 
الناقد ماهو أحرى بالاتباع . 

فمن أراد أن نظر فيها على أمان فلینظر اليها كأنها ضرب من الحدس 
لاہزال بتردد بين الافتراض والاحتمال » ولیأخذ به على حسب افترابه 
من المعرفة العلمية في تجارب الغدد وتطور الوظائف الجنسية . 


وتيا العرفة العلمية عم للتمييز بينها وبین العلم امقر » اذ لم 
تبلغ المعرفة بالغدد وتطور الجنس مرتبة العلم المقرر الذي تنفق تنفق عليه جميع 
الذاهب وتتساوی تجاربه في كل حالة » وليس من السهل ان برتقی الى 
هذه المرتبة في مدى هذه السئوات القصار » لأنه متعلق بحاة الحيوان 
والانسان ولا يسهل ضبط اللاحظات على نمط واحد في جميع الاحياء. 

ومن المعرفة العلمية العامة أن الغدد الصماء وثيقة العلاقة بتکوین 
الجسم وٹکوین وظائفه الحنسة على الخصوص > وهي الغدة النخاسة 
والغدة الصنوبرية في الدماغ » والغدتان الدرقیتان والشبیهتان بالدرفتین 

في الرقبة » والعدتان" السعترتان في آعلی الصدر » والغدتان الکظریتال 
فوق الكليتين والخصیتان في الرجل والمبيضان في المرأة . 

وليس من غرضنا في هذا السياق أن تنوسع في شرحها وبسط وظائفها 
وانما نكتفي بالمعلومات الحديثة عن كل منھا فيما يتعلق بالوظائف الجنسية 
والأطوار العاطفية أو النفسية . 

فقد كان النظور قبل هذه الكشوف أن الخصيتين والمبيضين هی الغدد 
الجنسية دون غيرها في جسم الرجل والمرأة ١ ٠‏ 

فتبين بعد مراقبة الانسان واجراء التجارب الكثيرة على الحيوان أن 
الغدة النخامية ذات آثر كبير في تکوین خصائص الحى ومنها خصائص 
الرجولة والأنوثة ١ ٠‏ 


الجنس 


فالخصية تفرز الخلايا المنوية والخلايا البينية تعنانهماما_ السروفة 
باس خلايا ليدج لها وهي التي ترتبط بها صفات الرجل الثانوية » 
ا قد ريض نا ا 
افراز الخلا البينية )١(‏ وهي تتلقی التنبیه بافراز من الفسدة النخامية 
وتتوقف سلامتها على سلامة هذه الغدة . 


(۱) کتاب الغدد الصلاء Endocrinolog‏ تاليف ورئر Werner‏ ۰ 


داك 


ونبين من تجارب الدکتور ستیناخ طمعطهاه أن وقف الخلایا النوية 
بضاعف افراز الخلايا البينية ویحدد الحيوية . 

ومن تجارب الأستاذ زوكرمان عهستهتنهته أستاذ التشريح بجامعة 
برمنجهام أن الطيور وسائر الحیوانات التي يراد تآخير مواسم الولادة 
عندها تنغير مواسم العمل عندها بمقدار مأتتعرض له E‏ 
التجارب ال ره أظهرت أن هذا التائیر بسري من غددها النخامية الى 
غددها التناسلية » وینقطع آثره في الاحیان النی تستاصل الغدة النخامية 
منها .. ۱ 

واذا أفرط عمل الغدة النخامية تضخم الجسم وأصابه ا مرض الذي 
يسمى بمرض الافراط النخامي سعنعهان1م ه50 فتطول العظام وتمتد 
القامة نحو ثماني أقدام . 

وتتعاون العدة الدرقية والعدة السعترية على ائماء الجسم الى سن 
المراهقة ولكن الغدة الدرقية موكلة بنمو التطور والغدة السعترية موكلة 

بنمو الحجم والبدانة . . فاذا حقنت الشفدع ( فرخ الضفدع ) بافراز الغدة 

ال درت وتضخمت وهي على شكلها » فاذا حقنت بافراز الغدة 
الدرقية تطورت وتحولت الى ضفدع وهي على حجمها . 

ويحدث عند ضمور الغدة الدرقية أو إزالتها مرض التوقف ١‏ 
والبدني مهنصام7 فلا يتقدم المصاب به من حالة الطفولة العقلية 
أو الجحسدية .. 

ويفهم من هذا ان النمى مرتبط بالف‌دد جميعها ولا يرتبط بالفدد 
الجنسية أو التناسلية وحدها. 

ولابد من استمرار الغدة الدرقية ة في أداء وظيفتها قبل المراهقة وبعد 
البلوغ وتمام النضج في الحنسین . آما الغدثان السعتریة والصئويرية 
فتنموان الى سن الراهقة » ثم تسلمان الجسم الى عمل الغدة التناسلية 
التي تبدا في في نلك السن وظيفتها المولدة . 

وشوهد فعل الغدة الكظرية في الصفات الجنسية » فتبين ان الطفل 


كك 


الذي تختل غدته الكظرية قبل الولادة بصاب بحالة شبيهة بحالة الجنس 
الشکل T'reudo-hermopbroditism‏ الذي تمیز فيه الجنسان ببعض 
الصعوية .. 

آما اذا اعتراه الغلل يمد الولادة فقد تتمیز فيه صفات الحنس 
وتصاحبها سرعة ا مراہقة » فتظهر ملامح الذكورة أو الأنوثة في الخامسة 
أو السادسة .. 

وقد تصاب الغدة بعد سن الراهقة فینبت الشسعر على جسم الرأة 
و غلظ صوتها وتشتد عضلاتها. 

وقد سط بروستر 23708:86 في كتابه « غلاف الغدة الكظرية ٤‏ 
Area Cortex‏ أحوال نحو عثرين فتاة أصبن في غلاف غدتهن 
الكظرية فغلظت آصواتھن وتغطت بطونهن بالشعر وأشبه البظر عندهن 
شكل الذكر الصغير » ولا يلزم في جميع هذه الأحوال أن تنغير أطوارهن 
الا ثو دة » وقد شفی غلاف الغدة ویخف ورمه فتزول هذه الأعراض 
ونعود الفتاة الى أنوثتها. 

وشاهد على وجه التقریب أن العواطف والأحاسيس ترتبط باعمال 
الغدة الكظرية » وآن آعمال الدماغ ترتبط بالفدة الدرقية وأن تکوین 
العضل برتبط بالغدة النخامية . 

آما الغدة الصنوبرية فسلها مهم جداً ولکنه لم یتمیز من عمل الجزء 
المقارب لھا من الدماغ Hypothalmus‏ فلا تیر الآن على سبيل 
اليقين آن يعرف آي هذه الآثار من فعلها ويها من فعل الدماغ كله. 

ويذكر للفيلسوف ديكارت على سبيل الاعجاب ببداهته الفلسفية أنه 
أدرك شان هذه الغدة قبل ثلاثة قرون ويخطر له أنها مركز القوة الروحية 
وعزز هذا الخاطر عنده آنه رها الغدة المفردة دون غيرها بين غدد الجسم 
كله » ويعترض عليه المحدثون بانفراد الغدة النخامية ؛ فيرد عليهم أنصاره 
مشيرين الى انقسام الغدة النخامية کانها غدتان .. ! 


کر 


وال چھیی .وس O‏ قاس مادة خاصه بها 
ام ان اروت 
الأخرى وبتاثر بها » ولا بنحصر تآثره في مفرزات الغدد الصماء دون غيرها 
بل بسري الى الغدد الأخرى للتعاون تارة والقاومة أو التعويض تارة 
آخری وقد لاحظ الأستاذ هوسي #دتهده5 من بونیس ايريس بالارجنتین 
انه عند استتصال البتكرياس والفدة النخامية معا من جسم الحیوان 
لاتنشاً من ازالتهما الاصابة مرض السکر كما تنشاً من ازالة البنکریاس 
وحده 0 ولوحظ مثل هذا التحاوب بين العدد التی تفرز هرمواتها في 
الدم مباشرة کالصماء أو تفرزها بالواسطة کالغدد الأخرى . 

ودلت مراقبة التوالد في الكائنات الحية على أن هذه الغدد تیدا 3 
الظهور مع اتقسام الجنسين » ولا تتمیز خصائصها كل التمیب بیز في آنواع 
الأحياء التى تميزت فبها الذكورة والائوثة. 

وهنا ینبغی أن نذكر أن الأحیاء توالدت قبل أن يكون فيها جنسان 


۰] 


متمیزان ۳ 


فالامسا Amba‏ بثلاً — وهي حیوان من خلية واحدة بت تنوالد 


بالانقسام ء فتنشق الخلية شتين ينمو كل منهما حتی يستوقي نموه ثم 
نشق مثل هذا الانشقاق .. 


ب تو احباء اد منها إل آو لازهار تشبيهاً له بنتوء 
تنوء 0 و السوّال على هذا النحو 
ق فی الأحماء التی تتعدد خلایاھا ومنها بعض دیدان الاء والطحالب ٠‏ 


(۱) آلندد التي ى دآخلنا تأليفث جون ابلنج۰ 
by John Ebling,‏ رد The Glands Inside Us‏ « 


£ 


التوالد 


ويتم التوالد في آحیاء أرقى من الطحالب بالطریقة الجرئومية 
Polysporogonia‏ أي بانعزال بعض الخلايا داخل الجسم وتطورها 
حتی تشابه جرئومتها الاصیلة » ثم تخرج من جسم الحيوان كالجنين من 
الرحم » وتأخذ في النمو ثم التوالد على هذا ا مثال » والحيوانات ا مرجانیة 
والدودة التشعبة من هذا القيل .. 
ویلی هذا النوالد الجرئومی توالد متوسط بين هذه الطريقة وطريقة 
الحيوان ذي الجنسين » ويسمى البوغية أو الغبارية اهعمج ويجري 
التوالد فيها بانعزال خلية واحدة من الجسم تبدا بالنمو بعد انعزالها وتتعدد 
خلاباها وهي في جسم واحد حتى تشابه أصلها الذي نشأت فيه » وهده 
الطريقة شائعة في بعض الفصائل من النباتات السفلی. 
ویلی الطريقة البوغية طريقة تسمی بالتوالد العذري وتعەمەیومصوت:< 
ا بعضهم نكسة من طريقة آرقی منها , 
من الحيوان جرثومة قاہلة للنمو بمیر تلقیح » وهي نفسها قد 
E‏ النحل الذي تنمو خلایاه غير 
ال مب ذكو وتسر خاو القة مب الف ولا يت انوع 
شیر هاتين الطرشنین 
ومن الأحياء الطفيلية ما یجمع بين الذكورة والأنوثة » ومنها مابجري 
التلاقح فيه بين حیوائین کل منهما لاقح وملقوح » كالدودة التي تی 
دودة الأرض تہ ۷×ظ والقوقعة :الحلزونة Snail‏ وأعلى من هذه 
الطبقة قليلاً حبوانات تتناوب الذكورة والألوئة موسما بعد موسم » . 
فالمحار Oyster‏ أنثى ویصبح ذکر) في موسم تال » وقد برتد الى الأنوثة 
ف موسم يليه 
والطبقة التي تعلو على هذه الطبقة هي طبقة التوالد من جنسين يستقل 
كل منهما بوظفة لايؤديها الجنس الآخر . والمسافة شاسعة عدا بين آدنی 


الحیوانات من هذه الطبقة وبين الانسان » ولکن الانسان مع هذا لایزال 
محتفثاً في كيانه بأصول التوالد في طبقات الأحياء » ویزجد في شبك 
المبيض مثا جزء كخصية الرجل ولا يقال فيه إنه الجزء ا مقابل للخصية 
وحسب » ويصح آن يقال بعبارة آخری أن كل أنثى تطوي في لباب البیض 
« مشروع » خصية () قد ينمو حتی يعمل عمل الخصية في الذكور ويفير 
أطوار المرأة في صفات الجنس الثانوية . 

ويؤخذ من شواهد متكررة أن مبيض الاشی یفرز الهرمون المذكر 
السمی الاندروجین drogen‏ كما بفرز الهرمون الوّنث السمی 
بالاستروجين تدیھ . ومن التجارب في الحہوان أن الدحاحه التي 
ستاصل مبيضها يضمر عرفها ولا تعود الى النمو الطبيعى الا اذا آلقحت 
بالاندروحین دون الاستروجین » مما شید آن مبيض الدجاجة لا غنى له 
عن افراز الاندروجین لاستقامة کیانها . 

ویحتاج الذکر كما هو معلوم الى وقت للنضج واستیفاء کیان الرجولة 
آطول من الوقت الذي تحتاج اليه المرأة » فینضج الشاب في نحو نحو العشرین 
وتنضج الشابة في نحو الثانية عشرة فاذا آلقح الحبوان بهرمون ا مرأة بس 
أي الاستروجين ‏ بكر نضحه والتحمت كراديس جمحمته #68تإطمام8 
قبل الأوان .. 

والمعلوم أن الذكر في الحيوانات الفقارية جسم من من الانثى فاذا خصي 
الذکر والأتثى من صفار الحيوانات فالخصي يعطل نمو الذكر ويعجل نمو 
الأنثى ء کانما هرمون الأنثى يعطل النمو فاذا غاب نما الجسم واذا بقى 
بطاً نموه ن لاه او ةل و ر FE‏ 
الجردان وانائها بالاستروچین فيتعطل نمو الذكور والالاث () . 

كذلك یحدث تضخم البروستانة في الشيخوخة لنقص افراز هرمون 

(۱) قسریر نوفاك ولونج عن اورام آلبیض وعلافتها بالتفیرات الجنسية الشانوبة 
Ovarian Tumours Associated with Secondary Sex Changes by Novak‏ 


(۲) « الفدد آلتی ف داخلنا ٩‏ تأليف حون آبلء چس اوہ 
by John Ebling.‏ رو The 8 Inside Us‏ > 
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الذکر » آي الا ندروجین ء وزبادة افراز هرمون الانثی » أى الاستروجن. 

ويشاهد على الأغلب أن أثر الاندروجين في عموم الجسم آقوی من 
ثره في جهاز التناسل مباشرة » فاذا ىقص نقصت في الرجل صفات 
الذكورة الثانوية وان لم يضعف جهازه التناسلي فتغلب عليه بعض أطوار 
الانوثة ی 

ومن هذه الشاهدات المتكررة يجنح ذوو التجارب الى القول بأن غياب 
أطوار الرجولة يبرز أطوار الانوثة ولا بحدث عكس ذلك » أي أن غياب 
انتا الاو لاس ال ات هه اف او العسدنة. 

وی كان مقطم الراي في هذه التجارب فالثابت من أطوار الصبغيات 
والناسلات أن أنوثة الجنين مطردة حيث يعيب الصبغي الذي ينفرد الذكر 
بافرازه » وانه حيث يوجد هذا الصبغي يكون الجنين ذكرًا على الدوام . 

جو 0 الخلايا المولدة التي 7 تصل الى رحم المرأة و" 
نحو مائتی ملیون خلية : کل خلية نها تعتوى علی أرسة وعشرین سب 
وکلها متشايهة الا بعض صبغيات الذکر ء فان الصبغي الرایم والعشرین 
منها بشتمل على خلية واحدة ذات جزئين مختلفین » ولا يأتيهذا الاختلاف 
الا على النسبة التي يتعادل بها عدد الذکور وعدد الاناث فيالنوع الانساني 
بوجه التقريب .. 

وأعجب من ذاك أن هذا الصبغی Chromosome‏ يعين جنس الولود 
ولكنه لا یعین الطبائع الموروثة » بل يرجع توريث هذه الطبائع الى 
الناسلات 36288 فتنتقل الى بعض الذربة ولا تنتقل الى بعضها » لأن 
الناسلات تتزاوج وتتلاقی ناسلات الأب وناسلات الأم . ويختلف الولدان 
من م في الذربة الواحدة ولا بندر أن يكون الذكر وارثًاً لصفات أمه 
وأن تكون الانثى وارثة لصفات أبيها » بل لايندر أن تكون 'لصفات 
الموروثة منقولة من الأجداد والأسلاف : صفة من الجد الأبوي وصفة 
من الجد الاموی » وكلتا الصفتین قد خفيتا في الأب والام على السواء . 

وكثيرا ما برث الولد استعداداً تحول البيئة دون ظهوره » ولكنه 


۷ 


لایکسب في البيئة خلقاً لم يكن على استعداد له بتکوینه۰ 
وقد تقدم أن الصبغیان في النوع | الانساني أربعة وعشرون أحدها هو 
الذي یمین الجنس فينمو الجنين ذكرأ أو أنثى على حسبه » ويبقى ثلاثة 
وعشرون صبغيا تعمل في تكوين الجنين » فهذه الحميقة يني عليها بعض 
العلماء رام قويً في تعليل الوراثة الختلفة » ويسمون هذه الصبغيات 
بالستقلة أو الذاتية مسح٥‏ انف تمييزاً لها من الصيغى الختص بتعيين 
جنس الولود » ولم پنکشف بعد من مراقبة موالید الانسان مایکفی 
0 برأي في علاقة هذه الصبغيات الثلاثة والعشرين بوراثة الأخلاق 
والمزابا لأن التجارب على الحيوان لا تصلح للقياس عليها : 
ولكن العلماء يتابعون البحث على هذه الخطوط الواسعة آملا في 
الوصول الى تعيين عمل الصبغيات جميعاً في نقل الأحلاق والخلال 
الموروثئة » وهو بحث عويص محفوف بالمجازفات والصعوبات » ندرك 
شيئاً من صعوباته كلما أحضرنا في خلدنا دقة الناسلة التي تعد بمئات 
الملايين في افراز الغدة الواحدة » وتحمل فيها ماظهر ا خلالق 
الآباء والأجداد من طرفي الأبوة والأمومة الى أجيال لاندرك أولها في 
القدم ولا نها نها ف المستقبل . ومن الحازفة الشديدة أن تصدی أحد 
س با مابلغ علمه. ے لحاولة التعديل في مثل هذه الناسلة الدقيقة حتى. 
يمحو منها خلقاً أو يسويه من عوج الى اعتدال . 


الفوارق بين الحنسين 


وبعد فهذه عحالة توخينا الالمام فيها بما هو ضروري من العارف 
العلمية من آعمال العدد وتطور الوظائف نف الجنسية » فما هي النتيجة التی 
تنتھی اليها ؟ 

انها لاتنتهي ا حال الى تهوین الفوارق بين الجنسين ولا الى زعم 
الزاعم أن الانسان مزدوج الحنسين 8861 مختلط الذكورة والالونة 
بطبيعته » وان الشذوذ الجنسی ف فيه فطرة عامة تنخذ اطوارها على حسب 
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العمر من الطفولة الى تمام النمو في الجنسین » كما بقول فروید ومتیعوه . 
ان النتيجة التي تنتمي اليها بحوث المختصين بتطور الجنس لا تنتهى الى 
هذه النتيجة » بل تنتهی الى نتيجة تناقضها ؛ وهي ان الموارقٌ بین 
الحنسین تتعدد وتتوزع وتتشعب حتی لا يكفى لتعیینها جهاز الثنامل 
وحده ولابد معه من دلائل أخرى تنطوى فبها وظائف العدد وسسائر 
أطوار البئية .. 

واذ! كانت هذه الخصائص لا تتوافر جمیعاً في بنية واحدة فهذا شان 
جميع الخصائص في كل تركيب من تراكيب الاحیاء أو الجماد فلا يوجد 
انسانان ولا بر ان ولا حجران على مثال واحد ‏ ولا پلزم من عسوم 
المادة الكربونية مث ال الفحم والاس والسکر أشياه لا فو ارق نها 
في جميع ا زایا والقيم والاغراض . 
التطور الجنسي لم يتقدم هذا التقدم ليتشابه الجنسان في النهاية وانما 
تقدم الجنس لتظهر بینهما الفوارق اللازمة » ويبقى کل منهما بعد ذاك 
انساثاً فيما عدا هذه الفوارق لأنها لاتخرج الذكر من انسائيته ولا ترج 
الاشی من انسائیتھا ولن يكون النوع الذي بنتمیان اليه نوعاً واحذ اذا 

وقد وجدت حالات من الہ لشذوذ الحشسى لا شأن لھا بالخصائص 
الموروثة ومرجعها كلها الى العوارض الاجتماعية أي العوارض التي تطرآ 
بعد الولادة .. 

فالذين راقبوا الشذوذ الجسي في الحيوانات وجدوا اله عرض للتردة 
والكلاب وبعض الطيور کالحمام . ولكنه لا يعرض لها الا في غيبة الاناث 
وحين بتربی الذكور من هذه الحيوانات في مكان واحد تنعزل فيه ولا 
تظل على شذوذها بعد اختلاطها باناثها . 


والذين راقبوا الشذوذ الجنسی فى القبائل البدائية وجدوا كذلك أنه 


9ك 


بعرض للناشئين وهم منعزلون في الزارع والغابات » ثم یتعقبونه بالسخرية 
والاشمئزاز .. () 

وهذه هي العوارص النی بتخذها .بعضهم شاهدا على النزعة الفطرية في 
الشذوذ الجسى لان الحیوانات والهمج یباشرونه کانما كانت استقامة 
الفطرة وققاً على الحیوان والممج التخلفین عن المدنية. 

وقد درست في عواصم الدنية آحوال الشواذ الحترفن فلم بوجد 
بمعظمهم شذوذ في تكوين البنية » ودلت دراستهم وفحصهم على أنهم 
يحترفون البغاء طمعا في الكسب ولا ينقادون للغواية بدافع فطري من 
النزوة الجنسية .. 

وتفعل البواعث النفسية فعلها في حالات شتى من الشذوذ الجنسي 
الذى لا يقبل التعليل بغيرها ولا بتأتى خلوّه منها » اذ لا يخفى ان 
الصلة بين الرجل والمرأة لا تقوم على الوظيفة التناسلية بمفردها » بل 
تسبقها في المجتمعات المتحضرة ومجتمعات البداوة أحياثاً أشواق نفسية 
ومطالب اجتماعية » فيجوز أن يكون الرجل سليم البنية ولكنه لا يروق 
المرأة ولا .شير شعورها أو ستولی على عواطفها » ویحوز انه شسعر 
بذلك فيحجم عن طلب المرأة هرا من المهانة وآلم الخيبة » ويجوز أن بحس 
من نفسه ضعفاً فيتجنب الصلة التى تخجله أمام شریکته » ويجوز أن 
بنفر من امرأة واحدة ذات شأن عنده + أو ينفر من امرأة واحدة أضرته 
واحتثرها أو احنقرته فسحب احتقاره على جمیع بثات حنسها » دیجوز 
آمثال ذلك كثير من علل الشذوذ الجنسی الذی ينفر صاحبه من ا مرأة ولا 
سكن ان ای پر و ۰ ۰ ۳ 

فاذا قيل مثلاً ان الناشيء الذي نقصت وظائف الرجولة عنده یتشبه 
بالنساء وينقاد لشهوات الرجال » أو قیل ان الناشئة التى جارت فيا 
هرمونات الذكورة على هرمونات الانوثة تتشبه بالرجال وتتعشق بنات 
جنسها » فکیف يمكن أن نعلل بعلة الهرمونات حالة الناشيء الذي لا يحب 


ت ا 
(۱) النمو في غانة الجديدة تاليف مرجریت مين ٠‏ 
Growing up in New Guinea by Margaret Maine‏ 


۔ ۷° 


المرأة ولا يميل بعاطفته الجنسية الى غير أبناء جنسه ؟ ان زيادة الهرمونات 
المذكرة خليقة أن تصرفه الى الافراط في حب الاناث » وان نقصها خلیق 
أن يلحقه بالمثاثين : اما الرغبة الجنسية التي تقيد الرجل بآبناه جنسه 
فليس لها تعليل معقول من قبل الهرمونات ولابد من الرجوع بها الى 
الحالات النفسية والعادات العارضة » سواء نشأت من ظروف الجتمع أو 
من البيئة النزلية في نطاقها الحدود . 

وقد أحصى هرشفیلد هط وستیکل 1 وستیناخ 

Steinack‏ وغیرهم حالات كثيرة بعزی النفور فیها من المرأة الى عل 
نفسية ولا ارتباط لها بفعل الهرمونات وما البها .. 

احدی هذه الحالات حالة فتی کان دحب آمه حب العبادة ثم ماقت فوقع 
في صندوقها على رزمة من الاوراق قرآها فوجد آنها رسائل غرامیة » وعلم 
منها أن أمه كانت تخون أباه وتخون عشافها وأنهم كانوا يتبذلون في 
الكتابة اليما عن آفانين الرذيلة التي کانوا + شترفونها معها وستعیدون 
ذكراها .. 

e‏ هذه الحالات حالة فی أصابه الرض من امرأة يهو اهاء وغيرها 
حالة فتى أذلته فتاة وصدمتہ في كبريائه فجمل يتمثلها في كل فرد من بئات 
جنسها ء وأشباه ذلك حالات تحصی بالمئات ٠‏ 

فمن السخف أن يقال اعتماد) على المعرفة العلمية في مسائل الغدد 
وتطور الوظيفة التناسلية ۔. أن هذه المعارف أثبتت ت أن الشذود الجنسي 
طور من أطوار العمر كما هو مذهب فرويد وشيعته » أو أن الشذوذ 
الجنسی جنس ثالث مستقل بين الذكورة والانوثة كما هو مذهب‌هرشفیلد 
وطائفة من تلامیذه » وكل ما يصح بعد هذه المعارف العلمية في العصر 
الحدث أن الشذوذ الجنسی قد يرح جع الى أصل في البنية » وأنه قد يرجم 
الى علل نفسية أو عوارض اجتماعية » ویجزم طبيب من أقطاب النفسيين 
الجنسيين بنفي العلل البيولوجية . ويقصر علل الشذوذ كلها علی‌الصدمات 
العصبية والعادات المكتسبة . وهذا الطبيب هو ولهلم ستيكل الذي كان 
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مدير للكلية الطبية ہجامعة فیینا » وصاحب التوالیف العتمدة في العلاج 
النفسي والتحلیلات النفسية وآشهرها كتاب « الأمراض العصبية في 
الشواذ » Homosexua) Neurosis‏ و کتاب « حب الجنس امزدوج ۷ 
۶ [هقناععفاوهما موضوعان لنفی العلل البيولوجية الموروثة واسات 
العلل التفسية والعصبية بالأمثلة الستمدة من تجاربه الشخصية . 

وقد سحلت الاحصاءات التی آشرفت عليها لجان العلماء السئولین ممن 
خوّلوا درس هذه السائل في الجامعات والدارس والستشفیات والحقول 
والعاهد المزدحمة بأفراد الجنسین أو آفراد الحنس الواحد » فدلت هذه 
الاحصاءات على أن نسبة الشواذ مدی الحياة لا تزید على أربعة في المائة» 
وآن الحالات التي تعرض بعض الناس للشذوذ الجنسی قد تعرض أمثالهم 
للاتصال بالحیوان » وآن ااوسائل المصطنعة ف العواصم تشجم الشذود 
ومنها البؤر والباءات التي يديرها طلاب الکسب ویتردد علیها طسلاب 
لاستطلاع ممن تستهويهم تجربة اللهو حيثما اطلعوا منه على لون غريب » 
ولا نظير لهذه البژر والمباءات في القری الصغيرة فهى لذلك قليلة الشواذ 
بين آبنائها وبناتها بالنسبة الى العواصم الکبری ()." 

ویتحرج معظم العلماء في تقرير القواعد والاوصاف التي سوقو نها 
مساق الجزم واليقين في هذه الامور فلم یسلم من اللامة آمثال جریجوریو 
مارانون الاسباني ail Gregorio Maranon‏ سرد في بحثه العلمي عن نطوّر 
الحنس Bvoletion of Sex‏ أشباهاً وملامح زعم أنها تلازم الشواذوتميزهم 
من غيرهم » ورما شملت هذه الملامة آناساً من أجل الاساتذة الموقرين 
بين تلاميذهم ومريديهم من طبقة هرشفيلد وسئیناخ المتقدم ذکرهما » أو 
طبقة العلامة الفرنسی آندره تریدون 7221008 فتةقسفم صاحب کتاب 
التحليل النفسانی والاخلاق لانه زاد علیهم فعمم الحکم على طائفة كاملة 
لا تجمع بینھا ملامح خاصة بل یجمعها اليتم أو فراق الابوین . 


٠ السلوك الجتسی عند ذکود الاشستام تاليف الدکتود کسی وزملاله‎ )١ز‎ 
Rexual Behaviour ın the H:mar, Male, by Kinsey and Others. 


الات 


فمثل هذه التعمیمات » في الحق » تهجم لامسوغ له من العلم ولا من 
آدبه » ولسنا نقصد بهذا أن الشواذ مجردون من اللامح والخصائص التي 
جو هن و ول نقصد آنها قد نوجد فیهم وف غيرهم » وقد تمیز 
و1 و فو بالات کی گم مه و مره مر 
وستضرب الثل على ذلك بهذه لیاسم التعددة حين تجتمع في شخصية 
« آبی نواس » .. 

و قوت الى قطان ہیں سو :صرق ين ہت 
الجسدية وهی عرض من آعراض الشذوذ الجنسي وبين هذه العلامة 
بعينها وهي لا تدل على مرض من آمراض النفس ولا تتعدى موضعها من 
ا 

فالنفسائيون متفقون على أن العاهات النفسبة انما هي توقف في النمو 
آو احتباس له یموق المصاب أن يستوفيٍ نمو العاطفة أو الفكر أو الحاسة 
الاجتماعية أو وظائف البنية » وتقترن بهذه العاهات أحياناً علامة محسوسة 
أو عادة جسدية ناسة . الا أن هذه العلامات قد تكون موضعية فلا تدل 
على نقص مستتر » كعثرات النطق مثا ء فانها قد تدل على احتباس القوى 
الناطقة عند دور الطفولة فيظل الرجل طفلاً تلازمه عيوب النطق الناقص 
ری ی ری ورس مہ وس 

و الستین اذا سقطت ثناداه » ویتمتم أو برت لسانه اذا اصطدم واختل 
حهازه الصوتی دون مساس بعاطفته وشعوره . 

كذلك الطفل اليتيم أو الطفل الذي افترق آبواه وتربی مهملاًآو مدللاً 
في حضانة آم جاهلة لاهية » فهو عرضة للشذوذ الجنسي اذا كان ضعيف 
الزاج في بيئة مغرية » شبیهاً بالنساء في نسماته وملامحه » ولكنه قد يندفع 
الى السطو والاجرام اذا كان قوي الزاج متغلباً على آقرانه ؛ وقد يسلم 
من الشذود والاجرام معا وهو ضعيف المزاج مشابه للنساء اذا نشا في 
بيئة بعبدة عن مغريات ال وا يق او كت الرذيلة والجريمة في 
بيئته مسا نفر الطفل ويثير سخطه واشمئزازه .. 


-۷۳۔ 


فالعلامات الحسدية وحدها لاتکفی لتسيز الشواذ والدلالة على عاهات 
الأخلاق والطباع » ولايد معها ف ا عدة تتناول السئة ف نطاقها 
المحدود وفي نطاق المجتمع الكبير ء وتأتی دلالتها حتمية قاطعة متى ثبت 
ا مرض وتحمعت أعراضه الأخرى .. آما قبل ذلك فهى دلالة ناقصة تسقط 
من كل تقدیر صحيح . 

RR 

وسنری عند تطبيق هذه العلامات على ابي نواس نمادج من الاعراض 
التى لا تدل على شيء حين تنفرد ولا تنقض دلالتها حين تجتمع .. فان 
أعراض البنية والتربية البيتية ونشاة المجتمع وأحداث العصر قد اجتمعت 
في حالته الخاصة دون سائر الحالات التى وجد فيها شعراء عصره » فجعلته 
تلك « الشخصية النموذجية » التى تكاد لا تتکرر في جيل , 


د م5 


شخصية منحرفة 


شخصية أبي نواس 


والان ن نستطيع أن تتثبت من سيرة « الحسن بن هانيء » صاحب 
الشخصية النموذجية التي وجدت حقاً ولم يخلقها الوهم من تصورات 
السامعين به على حسب اختلاف الأوقات والأحوال , 

وهذه الشخصية اللموذجية غير شخصية « آبي النواس » . .. هي 
شخصية « نرجسية » باصطلاح النفسيين المحدثين على أن تفهم 
« النرجسية » فهما بخالف تعليلات « فرويد » وتعمیماتہ .. و وهي تلك 
التعليلات والتعميمات التي لا يقرها أحد من نظرائه وأنداده » ومنهم آناس 
ضارعوه في المنزلة العلمية والشهرة العالية بعد أن تتلمذوا عليه . 

کو و ا ات کا 
آفة نفسية تولد مع صاحبها في رأى بعض النفسبين وتنشأ من التريية 
البيتية وعوارض الميعة الاجتماعية في رأي آخرين .. 

فمن الذين أنكروا تعليل فرويد لهذه الآفة العالم الفرنسي الدكتور 
رولان دالبیج Dalbieg‏ الذي عقب على مذهب فرويد بمجلدين ضخمين 
خلاصتهما أن فرويد لا یفرق بين منهج العلاج وفلسفة علم «النفاسيات» 
وقد تناول دراسة الثرجسية خاصة فقال في لهجة حاسمة : « ولکن هل 
لدينا ما يسوغ الذهاب الى أبعد من هذا المدى لنقول كما قال فرويد 
إن النرجسية درجة طبيعية في التطور الجنسي ؟ إننا لا نتردد في الاجابة 
عن هذا السئؤال بالنفي » فليس التطور الجنسي سلسلة متتابعة من 
الشذوذات وليس النمو الجسدي كذلك سلسلة متتابعة من 
السوخات .. » () 


٠ الجزء الثاني من كتاب دالبيج‎ )۱( 
Psychoanalytical Method and The Doctrine of Freud. 
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ومن معارضیه هرشفیلد الوّلف الوسوعي ف التفاسیات الجنسية ٤‏ وهو 
بتناول النرجسية في الفصل السادس من الجزء الأول من کتابه عن 
النفاسیات الجنسية وهو كذلك ینکر أن النرجسية درجة طبيعية ف‌التطور 
الجنسي ویردها الى فعل الغدد واختلاف ترکیب البنية . 

ومنهم الدکتور لوينفلد 8ث ھا مولف کتاب « الحنسیات 
والأمراض العصبية » وعنده أن النرجسية ليست طورا ا أو درجة 
نیمه وتا الحرات تال الوه اين شی اما يعر 
واحد مع غرام النرجسی بأبناء جنسه ٠‏ ۱ 

ومنهم الدكتور سادحر «23888 تلميذ رويد الذي بخالف آستاذہ 
ويوافق الدكتور لوينفلد في رأيه وتفسيره () . 

ومنهم امام مدرسة مستقلة عن المدارس الاوربية وهو الدكتور وليام 
مكدوجال ورأيه في كتابه « اجمال العلل النفسية » أن غرام الطفل بنفسه 
حالة غير حالة النرجسية () . 

و بين ليه () پ الل ہو ہو ور اة 
الأثثوية وهي الدكتورة كارين هورني 067 التي : تقرر فی كتابها 
عن الأساليب الحديثة في التحليل النفسي أن فرويد لم يفرق بين تعظيم 
النفس وتمديدها 855ؤامصئاءة ‏ وبين النرجسية بمعنی عشق النفس 
والتدله بها من الناحية الجنسية . 

فالنرجسية التى تنبع أعراضها في الحسن بن هانىء ليست حالة طبيعية 
تلاحظ على انداده وفي مثل عمره . ولكنها حالة منحرفة ولد ببعض 
آعراضها وجاءته الأعراض الأخرى من البيث والمجتمع والعصر الذي نشا 
فة وغاش فيه تار عاق > وهی حالة لا نامه تھا اعد من درا 
عصره ولم بخطيء معاشروه الذین افردوه بها واحسوا آنه هو دون غبره 

(۱) يراجع الجلد الثاني من مجموعة الدكتورعافلوك اليس باب النرجسية وفیه الام بمده 


Outline of العص×ممصململھٛ‎ Psychology . )۲( 
New Ways in Psycho-analysis . (f) 


كات 


تلك « الشخصية » النموذجية التي طبعت بطایم واحد لم یتعدد فى زمانه 
و لعله لم بتعدد على هذا النمط بعد زمانه . 

ولقد توافقت الدلالات والاعراض على نمييز هذه الشخصیةالنموذجیة 
فاحتمعت فيها دلالات التكوين ودلالات النشأة البيتية ودلالات الجتمع 
ودلالات العصر بحذافیره حبث عاش بين البصرة والكوفة وضداد أو 
حیث عاش فترة من عمره في الدیار المصرية. 

وعلينا أن نقیم الفاصل الواضح بين هذه الدلالات في سيرة الحسن بن 
هائيء وین هذه الدلالات بعينها حين توخذ متفرقة وحين تنفرد كل منها 
بالاستدلال على « شخصية محهوله » ٠‏ 

فالائة هنا ثابتة والدلالات انما تاتی بعد ذلك لتطبيقها واستخراج 
آسبابھا ومراجعة هذه الاسباب على 7 والبيئة . 

فليست الدلالات هنا هي التي تتهم الحسن بن هانيء وتقيم البينة على 
اتصافه بآفته النفسية » ولكنها قرائن تننظر التطبيق والضاهاة بينها وبين 
الآفة الوجودة » فلا حرج من الاستدلال بها وهي متفرقه 4 أو من 
الاستدلال بها وهي مجتمعة ٠‏ 

أما الاعتماد على أشباه هذه الدلالات لاشات آفة غير ثابتة فهذا هو 
موضع الحرج والاناة » فان كلا منها قد قد بؤخذ على حدة فلا يدل على 
شيء وقد تجتمع معا فيبقى الشك في حقيقة الارتباط بينها ومقدار التوافق 
في جواب هذا الارتباط وتلاقیها حًا على وجهة واحدة ٠‏ 

لهذا يجوز أن يعتمد الباحث على بعض الاعراض في دلالتها على هذه 
الشخصية ولا يجوز أن یعتمد عليها في سائر الشخصيات » ومرجع ذلك 
الى ثبوتها مجتمعة ومتفرقة بوت لا خلاف عليه 

وئبداً بدلالات التكوين الجسدی كما جاءت في أوصاف لم پخالتصا 
أحد من مترجهیه .. 


- لالات 


التکوین الحسدي 


قال ابن منظور في آخبار أبي نواس : « كان حسن الوچه رقیق ق اللون 
أبيض حلو الشمائل ناعم الجسم » وكان في رأسه سماحة وتسفيط أي كان 
شمره منسدلاً على وجهه وقفاه - وکان آلثغ الاه نجتلها غا ۾ وكان 
نحيفا وی حلقه بحة لا تفارقه.» 

وقال من سيرته مع والبة بن الحباب « فرآی بد حستاً ‏ وکان جميل 
الوجه وحسن وج مت 
کی اد دجاس جوا ره ره ی يو مه 
رت مو تر ڈو سوہ ناج 
با حسن امش تح کی و مسر مار ای ارجل وذژايتي 
در مر امت 

وكان بعتز بفراهة دد نه . قال ہو القشیر ۳ نظمت الشعر واا غلام 
وأبو نواس غلام وكنا جميعاً نضرب العود وكنت أحسن وجهاً من أبي 
نواس وأبو نواس أطبع مني فتفاخر نا دن ای 
أجمل منك وجا » فقال بل آنا أحسن منك وجها وآفره .. 
سیت سر وت تب 

تنيه علينا أن رزقت ملاحة فمهلاً علينا بعض تيهك یا بدر 

فقد طالما كنا ملاح وربا صددنا وتهنا ثم غيرنا الدهر 
وتکاد تتمثل لنا من هذه الملامح صورة ارجسية للحس والعيان قبل 
النرجسية النفسية التي ددور عليها بحث علماء الامراض النفسية ؛فالبیاض 
والرقة والنعومة والملاحة والشسعر المنهدل آشبه ما تکون بملامح الفتی 
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رحس الذي حنا على الجدول فاستحال نرحسة واتخذه الاسطور بون. 
الیونان نموذجا للجمال الفتون بمحاسنه. 

ودلالات التكوين الاخرى تنم هذه اللامح فیما تسمعه الاذن ولا تراه 
العين » فاللثغة وبحة الصوت ته تشيران الى تكوين وسط بين كيان الصبي 
وکیان الشہاب الناضج . وليس هذا الاحتباس في جهاز الصوت و 
لا برتبط بحالة كامنة في وظائف البنية لانه غير مقصور على لثغة اللسان 
بل شامل للحنجرة كما يبدو من بحة الصوت التي لا تفارقه . ولعلهم لو 
كانوا في زمانه بعرفون مراکز الدماغ التي تسيطر على النطق عامة لاضافوا 
الى ذلك لوازم آخری مع ال وال الحنجریه . ولکن ما ذکروه كاف 
للدلالة على أن النقص شامل لجهاز النطق كله وما يليه من الغدد التي 
تسيطر على اعداد البئية للمراهقة وليس بالمقصور على الحنجرة واللسان. 

ولا بخفی أن جهاز النطق شديد العلاقة بالنمو الجسي في الرجال على 
الخصوص فلا يدرك الرجل سن النضج حتی يغلظ صوته ويعمق ويبرأ 
لسانه من لكنة الطفولة ولثغات الحروف فاذا عم النقص لسانه وحنحرته 
كان لذلك علاقة بوظائفه الحنسية مدی الحياة. 

وتضاف الى لثغة أبي نواس وبحته ظاهرة لھا علاقة بالنفسة الجنسية 
وبالکیان الجسدي التصل بهذه النفسية: ۱ 

فالضفيرة التي كانت مرسلة من رأسه تنبيء من الوجهة النفسية التي 
كان آهله يشعرون بها ولا ريب عن صبي شبیه بالبنات ترسل له الضفاثر 
تدلیاگ ومحاراة لسیماه الغالبة عليه وهذا التدلیل من علامات النرجسية 
التي يرجع فیها الى آثر البيت والتربية. 

9 أن آبا نواس قد آراد الاحتفاظ بهذه الضفیرة بعد بلوغه سن 
ےا و را ا من السخرية والعبث ولم يستر 
نبذها مر واحدة فاستعاض عنها بتسفیط شمره ولقائه e‏ 
جهته وقذاله » وهذا » الى تعو مه 4 الجسم وخلوه من الشسعر ء علامه 
جنسية لا تهمل مع اضافتها الى غيرها من العلامات التوافقة ٠‏ 
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فا معهود في شعر الرآس أنه من العلامات الجنسية الثانوية وأه على 
صلة بهرمو نات الذکور والاناث على السواء. 

وتعرض الرجل للصلع بعد سن الشباب على الأغلب » فقا بصلع 
الشبان في ابان القوة الحنسية. 

ولو وقف الأمر عند هذا لما احتاج الى بحث طويل ؛ فيكفى أن يقال 
إن غزارة شعر الرأس مرتبطة بالقوة الجنسية » » ثم بتساقط الشعر مع تقدم 
السن وتناقص هذه القوة . 

ولكن الشاهد آیضا أن النساء قلیلات الصلع وأنه قلما يصيب الخصیان 
المجبوبين قبل البلوغ . 

فبماذا يكون تعليل الصلع مع النظر الى جمیم هذه اللاحظات ؟ هل 
يأتي من ضعف هرمو نات الذكورة ؟ ان كانت هذه هى العلة فالأولى أن 
بصاب به النساء والخصیان. 

و مو سور وو يم 
الشہان ولا بصلع الشیوخ 

والتعليل المعقول اذن أنه بأنى من تحول طبيعة هرمو نات الذكورة فاذا 
كانت في نشأتها قوية غالبة ثم شاخت مع شيخوخة البنية حدث الضا 
واذلم تكن من نشأتها قوية غالبة لم يتحول الشعر عن‌حالته .. واذا شت 
على قوتها بقي شعر الرأس كأنه في سن الشباب . 

فأبو نوا س اذن بقي على حالة واحدة من صباه الى شيخوخته » فحكمه 
في هذه الحالة حكم النساء والخصيان. 

واذا أضيف الى هذا خلو چسه من الشم ر واحتباس جهازه الصوتي 
عند الحالة التي تنوسط بين الصبا والشباب كانت هذه العلامة ایض 
خليقة أن بلتفت اليها ولا تهسل في سياق الفحص عن الجنسيات والنفسيات. 

ولا حاجة الى الاسهاب في الکلام عن شعوره بمحاسن بدنه شعو) 
نرجسیا كالعشق الذي بعنيه الاطباء اللفسائیون فان مفاخرته لابي الفشير 


A 


واعتزازه بفراهة بد نه وذکری التبه الڈی کان ینعم به ف صباہ وأشياه 
ذلك من و ادره وقصائد مجونه ‏ تعنی عن الاسهاب في هذا الباب . 
الست 


وعنوان النرجسية التي اندست اليه من تربية البیت هي تلك الضغيرة 
التي ظلت مرسلقامن راسه الى السن التي يلعب فيها مع الصبيان » سواہ 
كانت هی سبب تسميته بابي نواس أو كان لهذه التسمیة سبب غیرها. 
فهو طفل مدلل في كفالة آمه » وربما دللته لأنه وحيدها كما قال في 
شبابه : ۱ 

لا تفجمى آمي بواحدھا لن تخلفي مثلي على آمي 
فقد عاشت حتی شاخت وقالت فيها الجاریة « عنال » تهجوه وتهجوها : 

عليك أمك (خنھا) فاضسسا کنسديرة 
والكندبيرة بالفارسية هي العجوز الخرفة ٠‏ 

ولا بمنع أنه واحدها ماجاء في ترجمته من سيرة أخيه وأخته فربما کان 
اویه یه : اذ كانت آمہ قد تطلقت من أبيه وهو غلام صْير ولبث بعد 
ذلك في كفالة آمه » ولا يبعد أن يكون آبوه قد تروج قبلها أو بعدھا, 
ومن أسباب التدليل التي أحصاها آطباء الامراض النفسية أن تشتهي 
الام أن ترزق بن لغربتها أو وحدتها واقترابها من الشيخوخة التي تحتاج 
فيها الى عناية المرأة » فترزق ولا ذک بدا من البنت التي تتمناها » 
ويحدث في هذه الحالة أنها تربي الولد تربية البنات تسلية لها ومغالطة 
لأمنيتها » وليست هذه الأمنية بعيدة من خاطر أمه لأنها كانت أمرأة من 
قرى الاهواز تزوج بها هانيء وهو فى جيش الامويين ثم نقلها الى البصرة 
بعد قيام الدولة العياسية . فحاء‌تها وحيدة منقطعة عن أهلها » وجعلت 
تعيش ف موطنها الجدید بارضاع الاطفال وصنع الجوارب وبيع اللابس 
لنساء البيوت .. 
بقول آندربه تریدون 0۰ في كتابه « التحليل النفسي والاخلاق » : 
« ان الحللین النفسيين متفقون جميعاً على تكوين الشذوذ الجنسي 


-۸۱۔ 


قي صورته المنفعلة . فان الصبي‌الشاذ النفعل هو في جمیع الحالات ابن ایم 
أو زوجة مطلقة فارقت زوجها بالوت أو الهجر والفاضاة عقب ولادة 
الطفل فنما الطفل مضطراً الى التماس قدوة يقتدي بها فوجد هذه القدوة 
في آمه وکبر وهو یحاکیها في الاعراض عن النساء والبالاة بالرجال ء 
وأصبح كالرآة في كل اعتبار غير اعتبار التشریح » ثم يدرك الرغبة 
الجنسية على النحو الذى تدرکه المرأة فیتمنی مثلها أن پحرزہ رجل كما 
دحرز النساء » .. ۱ 

ويجاري النفسبين في مثل هذا الراي أستاذ لعلم الامراض النفسية 
قلیل الشطط في آرائه » وهو الدکتور جوردون آلبورت :07و۸۱ 
آستاذ هذا العلم بجامعة هارفارد » فیقول في کتابه عن الشخصية والترجمة 
النفسية (0:«بن الولد التحیل الذي یعانی جرح ترجستا بجد ملادا له 
في أن يصبح عشی"ً مدللأً .هم لأستاذه.» 

وقصة أبي نواس مع أستاذه والبة بن الخبات هى تطبيق لهذهالملا حظات 
من الغلاة والمعتدلين من العلماء اللفسیین . 0 

ولم یکن التدليل هو كل ما ابتلى به آبو نواس في صباه من منامز 
الآفات الجنسية » فقد قيل إن آمه كانت تستخدم صناعاتها في الاتجار 
بملابس النساء للجمع بين الغواني وطلابهن في يبتها « وكان لها بيت تنادى 
فيه الغواني » ولصقت به هذه السمعة الى ما بعد شبابه » فقال فيه الشاعر 
ابال بن عبد الحميد اللاحقي : 


آدو نواس لن هانى وأمه تة 
والناس أفطن شیء الى دقيق الممانى 
وکانت الحارية عنان تعري به السفهاء والعيارين أن بصیخوا به كلما 
رآوه : 
آبو نواس الیسسانی وآمہ جل ساان 


والنضل أفطن ٹیء الى حروف الما نی 
Personality and Psychological Inter pretation, by 6, Alport ۱١‏ 
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وترید بالنغل آبا نواس » وتشير الى امرأة كانت كما قيل رایز آولاد 
الزنا وتربيهم » وهي أمه جلبان ! » 

أما أبوه « هانيء » فالارجح أنه من سلالة زنجية تنتمی الى مولى من 
اليمن وكان أسود شديد السواد قال فيه ابان : 

هانيء الحون ابوه زاده الله هسوانا 

وكان آبو نواس يتعصب للیعانیة أحيالاً » ويهجو من آجلهم النزارية 
كثيرأ » ولکن أصدق الاقوال في نسبه ما قاله فيه الرقاشی أنه : 

واضع نسبته حیث: اشتهى فا بها راھ رت رهل 

فقد إدعى زمناً أنه من ولد عبید الله بن زياد بن ظبيان من بني عامر 
من تیم اللات الذي ینتمی نسبه الى وائل .. فقيل له : ان الرجل الذي 
تدعی اليه لا عقب له » لأنه فلج ومات ولا ولد له . فترك الاتنساب اليه 
وذهب یتنقل بین الانساب اليمائية حيث شاء » ولم يلبث أن هجا الیمانیة 
فقال : 

لأزد عمُاني بالملب نروة اذا افتخر الأقوام مم تلين 

وبکر تری أن النبوة أنزلت على مسمع(في الرحم وهوجئين 

وقالت تميم لا نرى ان واحداً كاحنفنا حتى المات يكون 

وقي غير هذا الكلام يهجو نزار؟ فيقول : 

واهج نزار وافر جلدتها واهتك الستر عن مثاليها 

وفي هذه القصيدة يقول مفتخر؟ بقحطان : 

فافخر بقطحان غير مكتثب فحاتم الجود من ماقبھسا 

ولا ترى فارسا كفارسها ان زلت الام عن مناكبها 

عمرو وقيس والاشتران وز ید الخيل أسد لدى ملاعبها 

وربما تعاجم وتتکر للعرب جميعاً كما قال : 

تراث أبي ساسان کسری ولم تكن مواريث ما آبقت تميم ولا بكر 

وربما فضل منادمة العجم على منادمة العرب حيث يقول : 


(۱) مسمع اہو قبيلة في ربيعة, 
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ولفارس الاحرار أنفس انُس وفخارهم ف عترة معدوم 
وستكه في قصيدة آخری منادمة الشراب على الأمم جميعاً غير العرب 
فيقول : 

لا تمكنئي من المربیسد يشربني ولا اللئيم الذي از شمني قطبا 

ولا الحوس فان اللار رهم ولا البهود ولا مه اد ام 
ولا السفال الذي لا يستفيق ولا غر الشباب ولا من بجھل الادیا 
ولا الأراذل الا من یوق نی من السقاة » ولکن أسقني العربا 
وهكذا راح أبو نواس يفخر اليوم بسا ازدراه آمس ویمدح لهذه 
المنامسة أو تلك ماذمه لناسبة آخری » ويلهج بهذه المفاخرات والهاترات 
في مطالع القصائد لينمى على المرب طلولهم وبواديهم ویؤثر عليها التغني 
بالمدامة والنادمة ء أو يلهج بها في المدائح ليقدح في کل نسب غير نسب 
المدوح » أو ف الاهاجي ليعيب من يقصده بالهحاء » و کات هذه النغمة 
هجيراه لا نكاد سكت عنها في باب من أبواب المعصية. 

ومن اللغو أن تؤخذ هذه الهاترات مأخذ الدعاوی الحدية التي بحققھا 
مدعيها ويعول على تحقيقها ء فان ارہ لا يلهج هذا اللهج بشيء الا أن 
یکون له مساس بهوى دفين يغريه باللغط فيه على غير مشيئته » والمساس 
بالهوى الدفين هو الذي يسميه العصربون بالعقدة النفسية » وها هنا 
عقدة نفسية على متناول اليد لاتعنت السائل عنها من قريب ولا تلجثه 
الى سر غير مكشوف . 

فليس في نفس النرجمي عقد آلم لها من تلك التي تمسها في فتنتھا 
بذاتها وتمسها من ثم في شهوة العرض والعارضة » ونزوة التحدي 
والاستثارة .. ۱ 
ومشكلة النسب تمس آبا نواس في هذه وتلك أي آنها تمس فتنته 
بذاته » وشهوة العرض والعارضة في دخيلة طبعه . 

فليس أثقل على الفتی المغمور النسب في أبويه مما من المفاخرات التي 
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تتعالى بها الاصوات من حوله ولا بسمع له بينها صوت . 
وقد كان العصر عصر الفاخرة بين الشعوبيين والعرب آجمعین وگان 
عصر المفاخرة بين القحطانيين والعدنانین وکان عصر المناجزة والعاجزة 
بين العلويين والعباسيين » ولم يكن أبو نواس قصير اللسان منزوياً عن 
الناس فيسكت وينزوي » ولم یکن صفیرا عند نفسه فيعترف عليها بالصغر 
و الهانة .. ۱ ۱ 
ونخالها العقدة الوحيدة التي شقیت ها نفس آبي نواس » لأن العقد 
النفسية لا تعيش في دخائل الاباحيين » اذ كانت العقدة بطبيعتها كبا 
وكتماثًا وکانت الاباحية مجاهرة ہما بكبته الناس ويكتمونه » ولكنمشكلة 
النسب شىء لا يباح به ولا يكشف الا على المغالطة والتحدي » وهذا 
ما فعله أبو نواس .. 
ولاشك أن هذه العقدة كانت من أقوى بواعث أبى نواس على معاقرة 
الخمر وألفة مجالسها » واختيار الجالس التي لا تسم فيها المفاخرة 
بالأنساب أو تسمع فيها ولكنها تعاب على سنة الظرفاء والأحباب: 
راح الشتي علی ااربوع ميم 
والراح في راحي 6 فرحت آهیم 
بمزمزمین عدوا بسدفة ليلة 
والليل ملتبس الظلام هسم 
نادمتهم آرتاض في دام : 
فالشرس عدوی سکرهم محسوم 
ولفارس الاحرار آمس انف 
وفخارهم في عترة معدوم 
واذا أنادم عصية عرسة 
۱ بدرت الى ذكر الفخار تميم 
وعدت الى قيس وعدت قوسها .. 
سبيث میم وجمعهم مهزوم 
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وبنو الأعاجم لا أحاذر منهم 
و فمنطق شربهم مذموم 
لا ہذخون على الندیم اذا اتتشوا 
ولمم اذا العرب اعتدت تسليم 
وجميعهم لي جن أقمد بيهم 
بتذلل وتهیب موسوم 
نعم وهذه هي العقدة . فهو بختار النادمة حیث لا مضايقة بالفاخر 
۔والدعاوی وحيث يرى من حوله التوقیر والتسلیم . ولکنه لا مسككت 
سکوت الواجم الذلیل في غير هذا الجال بل پصول صولته هاجيا أو 
مباهيا لیتحدی ويستثير . 
ولاشك أن ولاءه لقوم من الیمائیة غير مکذوب من آساسه ولكنه 
اولاء المد الذي تدرج من الفخر بسادته الى ادعاء ولائھم ثم ادعاء 
نسبهم . ولیس من الصادفات أن یکون اسم أبيه هانثاً كاسم بطل الیمن 
الشهور في حرب ذي قار « هانیء بن مسعود بن بكر » وقائد فومه في 
النصر على جبش الأكاسرة . ولیس من الصادفات أن يسمى آخوه با 
معاذ على اسم معاذ بن جبل الخزرجي الذي كان من اليمن وكان رسول 
النبي عليه السلام الى اليمن وقاضیها الختار لمدایتها وارشادها » وكذلك 
جاءت نسبة آبي نواس الى الذوين من اليمانيين . بل كذلك اختار 
آبو نواس جمیع آساتذته او اكثرهم من اليمائية واصحاب الولاء فيهم . 
منهم یعقوب الحضرمي وخلف الاحمر وأبو زید الانصاري وغيرهم من 
النتمین الى اليمن بالنسب أو بالولاء . 
فليس هذا مما يتفق بالصادفة ولکن صاحبنا علم أصل ولائه ونا 
وترعرع وهو بستمم الى الأسماء اليمانية في يبته فأراد أن خرس عقيدته 
في الاتتساب الى اليمانية بالابحاء الى نفسه والتماس القربى لكل لاهج 
مثله بهذه النسبة ومكنها بهجو النزاریة عسى أن يقبله القحطانیون فيتمكن 
بينهم بالاغضاء والسكوت ان لم یتمکن بينهم بلحمة الآباء والاجداد. 


مكف 


وأصل هذه الدعوی كلها على ماهو ظاهر أن هات باه كان من زنج 
الیسن آقرب بلاد العرب الى جلاب الزنج من طريق البحر الاحمر » ولم 
يختلط قومه طويلاً بغير الزنج . فلم یفارق آباه سواد لونه وتزوجت آخته 
من عبد يسمى فرجاً القصار وولد الشاعر أبيض بلون آمه » فاختاز من 
النسب آقربه اليه » ولم بختره الا وهو مستعد للانکار وتشدید النكير 
على من نكر دعواه » وبخاصة حين بجد من طبعه نزوعًا الى تشدید 
النکیر للتحدي والائارة . 

والحسن الصغير ‏ على هذا قد أخذ من بيته اللرجسبة مولوداً 
وأخذها وهو ری مدللاً مهملا محروما من الرعاية الرشيدة » وأخذها 
من مشاهداته فيه وهو بخطو الى الفهم ويظن أنه يتعقل مايراه فليس آعون 
على الاباحية النرجسية من مشاهدة الرياء حاسر؟ بغير قناع فى حظائر 
الأسرار بين جدران البيت .. وخليق بمن طبع على العبث بالسرف الا 
نکترث له وهو بری الساتیر من الرجال والئساء أمام الناس بادين على 
حقيقتهم في خلوات الفجور والجون ! 

وتطبق البلیه من بيئة الجتمع حبث فتح الحسن عینیه على الدنييا 
العريضة من مدينة البصرة فرضة العالم كله في ذلك الزمان . 

فالبصرة في موقعها مثابة الطلاب والقصاد من کل بلد وکل نحلة وفیها 
محاسن الحضارة ومساوٹھا مبذولة لمن شاء كيف شاء . وكل مصیب 
فيها بغية من العلم والأدب أو من الكسب والتجارة » أو من اللهو والغواية 
أو من الثورة على الدولة والولاء لها في ذلك الزمن المريج المتقلب بين 
شتى الدعوات والغارات . 

وکان من حولها قطاع الطریق یتربصون بالقوافل بر وبحرا وينهبون 
الحاضرة الكبيرة » ولا بزالون بين اجتراء واختفاء كلما أنسوا غرة 
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من الدولة وشاغلاً من حفاظ الامن أو آحسوا لها شدة ويقظة في تعقب 
الشطار والخراب .. 

وکان عصر آپی نواس آول عهد البصرة بالبوهيمية التشردة التهجمة 
كما عرفتها مدن الحضارة حيث شاعت وفشت في آدوار القلاقل والنازعات, 

ففی ذلك المصر أخذ « البوهیمیون ٤‏ یفدون من مواطنهم الاسیویة 
الهندية ويزحفون الى الغرب جموغً أو متفرقین » بل جیوث أو عصابات 
على حسب المكان الذي يغيرون عليه ٠‏ 

هؤلاء هم الزط أو النور أو البوهيميون بعاداتهم وأساليبهم التي تجمع 
بین غارات الفتك والعدوان وغارات الغواية والمتاع المبذول » حيث 
يستطاع الفتك أو بروج المتاع 5 

والزط هم البوهيميون بعينهم » والكلمة مصحفة من كلمة أوربية 
قديمة أطلقت عليهم لان الأوربيين حسبوهم قادمين من الديار المصرية » 
فسبوهم تارة « جيتو » وتارة « جبسي » ۲ من كلمة حبسيانو 
أو اجبسيانو التي يطلقونها على المصريين » الى أن قامت طائفة منهم في 
أواسط آورا فغلب عليهم اسم البلد الذي أقاموا فيه واشتهروا من ثم 
بالبوهيميين .. 

والبوهيمية بعاداتها وأساليبها معروفة لم تنغير منذ تسربت الى بلاد 
الحضارة » وأولها التشرد وقله البالاة بالعرف الاجتماعي » وطلب الكسب 
اختطافاً أو اختلاساً أو متاجرة باللذات والشهوات حيثما انفقت . وهذه 
على الأقل هي البوهيمية كما اصطلح علیها العرف الشائع بين أبناء 
الحضارة وصفاً لا عهدوه من عادات « الزط » الترحلین . 

وکان هؤلاء الزط ينزلون حیث نزلوا الى جوار الحواضر ومعمم 
فتياتهم يردن لهم البيوت والدیار وقد یکشفن لهم گفرات الدن للاغارة 
عليها كلما أمكنتهم الفرصة أو العوز , 

قال ابن خلدون : « هم قوم من آخلاط الئاس غلبوا على طريق البصرة 
وعاشوا فيها » .. 
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وتفاقم خطبهم أيام الخليفة العتصم فاجترأوا على مهاجة الدن ونهب 
بیادرها وحمل أرزاقها » ولم بآمن شرهم حتى جرد لهم قائدة عجيفا 
وحصرهم بقطع الأنهار وسد مسالك الطرق ثم آسر منهم اکثر من عشرة 
آلاف مقاتل نقلهم الى عين زربة فاخذھم الروم بنسائهم وذراريهم في غارة 
من غاراتهم على تخوم آسیا الصعری . 
أما قي' جيل آبي نوا فلم: يكن قد وقد منم على حبرة. البصرة غر 
طلائع متفرقة » يقطع بعضهم الطريق في البادية وینزل بعضهم الى جوار 
الارياض المتطرفة » ويجرون على عاداتهم التي تلخصها كما أسلفنا کلمتان : 
التشرد والتحلل من عرف المجتمع وآداب الحضارة . 
وكانت الفئة التي اشتهرت باسم « الشطار » بعض طلائع هؤلاء 
الأخلاط وهم المثل القتدی به عند أبي نواس كما جاء في مجونه وخمرياته» 
ومنها فيمن يقول إنها لامته على صحبتهم جاهلاً شرورهم : 
وملحة باللوم تحسب آنني بالجهل أوثر صحبة الشطار 
ومن كلامه في منادمة الفتاك : : 
خندرس عطر الن> ية كالسك السحیق 
انا طابت لذي فتك ھی فت يق 
جاهر الناس بسا ا تیه في ضنك وضيق 
وبدا في اناس مشهو رأ كذي الرأس الحلیق 
أى كالفاتك الذى باخذه أولياء الأمر ويحلقون شعره ويطوفون به 
للتشهير » وفي كل هذا مواضم تأمل لا يتحدث به الوعي الباطن من 
سريرة أبي نواس أو يحن اليه مزاج الاباحية والغرام بالخروج على 
المرف المألوف .. 
ومن آمانیه فى هذا المقصد أن یقطم الطريق ان لم يرتفع الى منادمة 
الخلفاء .. 
سآشی الغنى اما جليس خليفة 20 يقوم سواء ؛ أو مخيف سبيل 
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بکل فتی لا بسستطار جنانه ‏ اذا نوه الزحفان باسم قتیسل 

لنخمس مال الله من کل فاجر آخي بطنة للطیبات أكول 
ولا خرج من بغداد ینوی الرحلة الى مصر آحب أن يمثل الشطارة بزیه 
وياب اذ کان لا بقوی على تمثیلها بسپوفه وحرابه ع فخرج کا چاء في 
آخاره لابن منظور 2 بزي الشطار ٤‏ مصففاً شمره موسعا كمه مجصرر 
ذيله على حد قوله في محونباته : 

« یجرر أذيال الفسوق ولا فخر » 

دیروی في ترجمته أنه سال آستاذه والبة بن الحباب أن یضرج الى 
البادية مع وفد بني آسد لیتعلم العربية والغریب » فأخرجه مع قوم 
منهم » فأقام بالبادية سنة ثم قدم » ففارق والبة ورجع الى بغداد , 

ولم يرد في ترجمة أديب من بني عصره أنه ذهب الى صحراء بني أسد 
ليتعلم العربية والغريب فيها » فالراجح آنها كانت جمحة من جمحاته في 
مصاحبة الشطار ثم أشفق من مغبتها وسكت عنها مخافة الطلب والقصاص. 

26 د 

تقول الدكتورة كارين هورني في مراقبتها النسوية للنرجسیین انهم 
يتعلقون بالمشروعات ولا پثبتون عليها » ويتنقلون من حرفةالی حرفة ومن 
مظهر الى مظهر لیطمثنوا الى تمثيل الشخصية التی يستريحون اليها . 

وبقول فلیشر ۲105۲07 في كتابه عن الصحة العقلية والوقاية من الأمراض 
النفسية أو العصبية () . « بان اشتهاء القوة الشتق من غريزة المدوان 
وحب النفس الترجسي پشترك على التساوي في هذه الرغبة - رغة 
التشبه بالكبار في کل مایفعلون .. وان اعجاب الطفل بقدرة الکبار ینہنی 
أن يعزى الى تمدید الشخصية الغالبة في النرجسية ليخلمها على أحدهم > 
وبخاصة خلال الطور الأول من آطوار الافتتان بالذات.» 

فاذا كانت الشطارة حلم من أحلام اليقظة تكبح مخاطرة اللمنلام 
النحيل الرقيق الذي لا قبل له بتلك المخاطر المستهولة ٤‏ ففي البيئة 
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الاجتماعية التي ترعرع نها هذا العلام ألوان مستطاعة مما بحلم وه 
ویمیل اليه طبعه ويرضي آهواء النرجسية في طويته . ويكاد أبو نواس 
تشکل بكل شکل منها على التعاقب أو في وقت واحد » متتبعاً للمطالب 
المتنافرة التي لا یتاتی له الجمع بينها » ولا يجمع بينها عنده الا تجاربه 
للشخصيات الجذابة التي یقڈر آنها تلفت اليه الأنظار وتوافق « الفتنة 
الذاتية » التي لا تستقر على قرار . 

فتعلم العزف على العود ودق الدفوف ليسلك مسلك المسمعين والقيان 
بين طلاب اللاهي والفنون » وتعلم التنجيم وتعلم اللغة وتعلم الفقه 
والحدث و تعلم القراءة والتجويد » ونظم الشعر وروى قصائد الفحول » 
وتعلم العطارة والتجارة » وتعلم الاخبار والأنساب » وتردد على معاهد 
الدرس ومعاهد الرقص والسکر والجون وتداول هذه الادوار کانسا 
بخلع لباس دور من آدوار التمثیل لیلبس غيره على السرح » ولکنه 
مسرح الحياة .. 

وروی أبو هفان « أن أبا واس لا تأدب وشا وظرف ورغب فيه فتیان 
ابصرة للمصادقة قال : لا أصادق الا رجلاً غريبا شاعر شرب الخمور » 
بصفها ویصف الحالس » ويكون له سخاء وشجاعة . فذکروا له جماعة . 
فلم بحب ان یکون الرجل من أهل بلده » فهرب الى الكوفة ؛ وذکر له 
بها رجل من بني آسد يقال له والبة بن الحباب » شرب الخمر ويقول الشعر 
ويجمع الخصال التي آرادھا۔ ْ6 

وهذا تلفيق ظاهر لا نخاله يروي قصة واقعية » ولکنه اذا أريد به 
تمثيل « الشخصية النواسية » أصدق من التاريخ في تصور هذه الشخصية 
ولا يكون آبو نواس الا هكذا في اختياره للناس والتذرع السفر 
والاقامة .. 

وأا كانت الشخصية الني بتلبس بها للعرض والظهور » لد كانت 
وراءها جميعاً تلك « النرجسية الجنسية » التي تغریه أن یتشکل بجميع 
هذه الأشكال ويتطور بجميع هذه الأطوار » وما نسيها ولا انسلخ منها 
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على هذا الثال في عرفه كما قال : 


اذا ما وطيء ء الأسسسر د للعلى حصا السجد 
كر يدل لنا عق من العفة واستسفد 
فان كان عروذ فقولوا سج الهدهد 
وان أعجبه النحو فها ذاك له أجود 
وان مسال الى الف ه فللففه له أفسد 
وان كان كلايتاً فحركٌ طرف القود 
وميله الى الخير ففيه قرب ما بعسد 
وخذه كيفما شے ت اقتضاياً او على موعد 
وقل : هذا قضاء الل ه هل يدفم أو بجحد ؟ 
وانتهی مصرح : 
یامن وطيء السجد من ذي بهجة آغید 


آنا قسست على نسي فهذ الامر لا أجحد 
وقد كان بستند الى سارية في معمد من هذه العاهد حين كتب اليه 
ابن مناذر سدحه بأبيات من الشعر فيما روى الرواة فاجابه بفهمه أنه 
يتصدى للحباء وزينة الأزناء: 
ألذ عندي من مديحك لي سود النعال ولین القمص 
ویخیل الينا أنه لو نبت في بيلة اجتماعية تخالف بيئته تلك لا انثنی 
عنانه الى غير المواطن التي تجذبه اليها آفته النفسية » فانما هذه الآفات 
كالثمرات في الترية الزروعة تمتص کل ثمرة من أرضها وهوائها وضيائها 
ما لالم بذورها ويوائم طعمها وشکلها ولونها .. والی جانبها على مد 
الباع مم یہ ھ رج و سس الطعم وش لا 
غير ذلك الشکل ولو غیر ذلك اللون ۔ .. وف البذور سر ذلك التباعد على 
القرب بین الثمرتين . 
آما وهو قد نبت بین إباحية الشطار وإباحية الشذاذ من جميع الآفاق 
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فی مالف الغواة والفساق » فقد كانت المحنة آقوی من طاقة المقاومة عنده 
لو أنه يقاوم » وانما كان على عکس ذلك بنطلق انطلاقه لیسبق النظراء 
في حلبة الجماح والمجاراة ٠‏ 

ا السياسي 


العصر الذي أحاط بحياة أبي نواس ستدىء من آوائل القرن الثاني 
للهجرة الى نهایته »> وهو عصر سقطت فيه دولة بني أمية وقامت فيه دولة 
بني العباس » وأمثال هذا العصر في تواریخ الامم يتسم بسمات الانقلاب 
ويشيع فيها اليأس من جانب والمجازفة من جانب » ویتبدل فيها الولاء 
غير مرة بين النجم الآفل والنجم الطالع » ولا نطول فيها الثقة بشيء حتى 
تثوب الأمور الى قرار. 

كان فيها سان حال الامؤين پتردد في سیف ابن سيان : 

آری خلل الرماد ومیض جسر وبوشك أن يكون له ضرام 

وما آدری ولست آخال آدري ااشضاظ آمیے آم نيام 

ففري عن رحالك ثم قسولي على الاسلام والعرب السلام 

ومثلها أبيات عباس بن الولید : 
انی أعيذكم با من فتن مثل الجبال تسامی ثم تسدفع 
ان البرية قد ملت سیاستکم فاستمسکواعمود الدین‌وارتدعوا 

ولم یکن بنو أمية خلوا من ذلك الملل الذي قال ابن الوليد آنه عم 
البرية » فان الأمويين انقسموا في بيت الملك منذ ابتدعوا عادة التوصية 
لولاية العهد بائنین في وقت واحد » يزاحمهما من بينهما من لم تشسمله 
الوصاية » فلم ينقض عهد خليفة من خلفائهم دون مؤامرة من هنا ودسيسة 
من هناك » ونفاق بتراء‌ی هنا وهناك. 

وهذه المؤامرات في بيت الملك تقابلها في الرعية شعب متفرقة بين الفرس 
والعرب » وبين القحطانيين والعدنائيين من العرب فس + إل تب 


متفرقة بین کل مسسکر من هذه العسکرات » فلا القطانيون ولا 
المدنانیون محتمعون على هوى واحد ؛ ولا الخلاف حيث کان يرجع الى 
سیب واحد . فربما تمرد آناس من الفرس لثقل الضريبة ولا سبیل الى 
تخفيفها كلما افتقرت الدولة المتداعية الى ا مال لتدعیم والتقويم أو افتقرث 
اليه لاستشراء عادات الترف واتتشار الغضب والاختلاس بين العمال ؛ 
ورما تمرد أناس منهم لأنهم على حد قول القائل : 
اذا لم يكن للمرء في دوله امريء نصیب ولا حق تسنی زوالها 
فلا تسلم الدولة من عداء السوقة الفقير الذي حرمته الدولة رزقه 
وعداء السید الغنى الذي حرمته الدولة مپرائه من الجاه والعتاد ؟ 
ووراء هئؤلاء جمیعا قوم لا پرضون عن أحد ولا پرضی آحد عنهم ؛ 
وهم الخوارج الذین حکموا على هذه الطوائف جميعا بالکفر وجردوا 
مرتکب العاصي من الاسلام » وليس آکثر من مرتکبیها في ذلك الزمان . 
وبعد شقاق طویل في معسکر الدولة الذاهبة تقبل الدولة الجديدة وهی 
مشعبة بين فرعین : فرع بني علي وفرع بلي العباس » وقد والاها من 
والاها في ابان الدعوة اليها باسم العلویین ثم اتفق وجود زعيم بني العباس 
بالكوفة عند الهزام بنى أمية فبادر آعوانه الى مبایعته وذاع يومئذ آنها 
ببعة الى حين اتنظار امام العلويين » ولم تمض غير سنوات حتى وضح أن 
العباسيين لا ينزلون عنها وتولى الأمر خليفتهم الثاني بعد أن كان الغالب 
على الظن أن الخليفة الأول بوصی بها لصاحبها العلوي من أيام الدعوة 
وهو محمد « صاحب النفس الزكية » .. فنشط محمد لها وآزره العديد 
الجم من الأهواز والعراقواقتحم آخوه ابراهيم البصرة فدان له أهلها » 
وتمت البيعة له أو كادت لولا غلبة أبي جعفر على بغداد . فلم يلبث آولیاء 
العلويين في البصرة أن تحولوا فجأة أو على مهل الى ولاء العباسيين , 
كل هذا وأبو نواس في سن الفهم والوعي يناهز العاشرة » ولا یفوته 
یی مايرى من تبدل الحال وتبدل الولاء وتقلب الناس مع السلطان 
وا ال .. 


-)۹۔ 


ثم تنساند الدولة الجديدة ویسطع فیا نجم الرشيد . ثم يذهب 
الرشيد واللاس لم بترکوا الحديث عن المستخلفين الموعودين من ائمة 
العلويين » ولكن الرشيد بقسم الدولة بين ولديه ويجعل للأمين ولاية العهد 
بعده ویحعل للمآمون ولاية الشرق برعاية أخيه » فلا يمضي قليل حتى 

ينتقض العهد بین الأخوين » ویعیش الشاعر على مقرية من قصر الماك 

0ص“ ص0 وذوبه وهم تداولون 
تسلیمه الى عدوه مرة بعد مرة » ويقتله من آؤتمن عليه .. 

وكان الشاعر يذهب حيث ذهب فلا يلقى في الرقعة الطويلة العريضة 
عبر الثورة واشراطها ومقدماتها » وقسم له في مصر أن بشهد بوادرها وان 
بعين واليها « الخصيب » على تسكينها » فخاطب الشاغبين بأبياته التي 
قول فبها : 

سو و ہو مع آلا فخذوا من ناصح بنصبب 

ولاتلبوا وثب السفاہفتحملوا ‏ على حد حامي الظهر غير ركوب 

فان‌يك باقافكفرعون فيكم فان عصا موسى يكف خصيب 

۳50+ 0+ 9ھ ازع ترون 

ولم تكن هذه الثورة يومئذ الا الى عودة : ولم تنقمع بعد عودتها الى 
انت ئن ھر اه ».ول مد وی ها اعد م رو 

والذين زاملوا أبا نواس في هذا العصر كثيرون » منهم الشسعراء 
والأدباء ء ومنهم الظرفاء والندماء » ومٹھم العلماء والحكماء ء ولکن أحداً 
منهم لم يبتل بمحنة العصر كما ابتلى بها » ولیس ذلك لأنه کان مستعنا 
للاباحة يتكوينه وثربیتہ وحسب » بل لأنه عاش في قلب التقلبات ولم 
يكن أثرها فيه مقصور) على العية في الزمن » فآبوه كان من جند بني أمية 
وضاع رزقه في الجيش الاموي بقيام الدولة الجديدة » وأمه ا 
حومة القتال بين کل خصم وكل خصم ينازعه » ومن جراء هذه المنازعات 
وحرمان زوجها الرزق الرتيب هاجرت من موطن قومها الى البضرة » 
وهذه البصرة كانت حومة آخری للدعوة السباسية جهراً وسرًا وبالاقناع 


والارهاب » فلما آن لوليد هذين الابوین أن يفهم ویعقل فهم أن الدنیا 
كلها نفاق وشقاق ولم مقل من أحداثها وخلانقها الا أنها بإباحة وراء . 


العصر الثقافي 


وتصطلح على الفنی محنة العصر الثقافي ومحنة العصر السياسي في 
ضربة واحدة » فقد كانت مدن العراق يومئذ ملتفى كل ملة ومجتمع كل 
نعلة » وکان ینشی البصرة والكوفة مجوس وزادقة كما ششاها اهل 
الهند والصین علی اختلاف ری و اثرهم ومطالبهم في آوقات جدهم 
ولهوهم » وكان من حوله مشتجر الذاهب حتى في النحو والفقه بل ف 
الفلسفة وعلوم الکلام » وما بجاورها احیائً من حذلقة التعالین ودعاوی 
المنظرفین » وتعدى اللغط بالخلاف والحدال : هذه السائل طائفة 
امتادبين والمتحذلقين الى سواد اللاس ممن يطلع في الكتب الغريبة أو 
دو یس و و ی 
الی اطلاع 

فالاباحية التي نادى بها بابك الخرمي في السنة الأولى من القرن الثالث 
للمجرة لم تفاجيء العراق ولا جيرتها من البلاد الفارسية » ولكنها كانت 
نحلة يدين بها ألوف من العامة وسواد الناس في شمال العراق » ويتفلسف 
بها المتحذلقون من التظرفین ليجملوا لها محللا من الفکر والطبيعة کا نها 
تبالي الحلال والحرا » وهي فى جوهرها: نستبيح. كل محظور . وقد هزم 
د بالك الغومي » جيهت بعد جيش من أقوى الجيوش الباسية »ول 
يهزم قائد العتصم الجبار ابراهيم بن مصعب جموع الخرميين الا بعد أن 
قتل منهم ستین اَل وشنت شتت أكثرهم فلبثوا في اتنظار الفرصة الى حين » 
ٹم آغار عليهم جباره الآخر حیدر بن کاوس الافشيني فطاو لهم وطاولوه 
حتی ظفر بزعیمهم وساقه مع آهله آساری الى هداد . 

ول شض او واس سنة دة بعد روه من البصرة والكوفة الا 
حیث پنشس كما اسلفٹا في « قلب الثقلبات » ولا يلامسها ملاس 


کے 


< المعية » في الزمن وحسب . فلما طلعت بوادر الثورة في مصر کان هو 
ضيف الخصيب ونديمه » ولا استفحلت الثورة في عاصمة الدولة كان هو 
ضيف الأمين ونديمه » ولا أقصاه الأمين عنه حذاراً من وصمته كان ذو 
الرئاستين ‏ داعية المأمون ‏ يصف القوم جميع] فيقول إنهم « أهل 
فسق وفحور وخمور وماخور 

بل كان رهط الزندقة قاطبة یقیم حيث أقام أبو نواس 

ومن آفات الاباحة في العصر الثقافٍ مايصيب أبا نواس وأضرابہ 
خاصة فيغريهم بالاباحة حيث لايغرى بها كل نابت في ذلك العصر أو ملع 
على مذاهبه الثقافية. 

فالهوس بالاباحة ‏ احتحاجا على نفاق العلية وأرباب المقامات - نما 
بعتري أبا نواس وآضرابه لأنهم برشحون أتفسهم بحكم ثقافتهم لأرفم 
المقناصت وأشرف الجّالس وأوجه الراسم . فهم أكفاء أهلها بالثقافة 
والدراىة أو أرجح منهم كفاءة وكفاية » ونم بصّدون عنها ویرون من 
اهلها الاحتجاز عنهم والاعتزاز علیهم بسمتهم ومهابتهم » فلا بلعجهم ثيء 
کا يلعجهم الولم بهتك ذلك الحجاز وتلویث ذلك السمت وامستباحة 
ذلك الذمار .. 

فلا يعاني الوضیع الجاهل مثل هذا الدافع العنیف الى استباحة الوقار 
الذي یتدثر به سادة الجتمع . ولا بعاني الوجیه العالم دافعاً مثله » لان 
وقار الجتمع وقاره » وسيادة العرف سيادته .. واثما یعانيه آشد المماتاة 
وضیم بتسامی الى الوجاهة بحقها ولا رال مذوط عنها ؛ ب اليه بين 
أهلها من عل وان ضارعهم في مراتبها ومراسمها . 

وعلى هذا الرفرف المضطرب بين الضعة والوحاهه كان آبو نواس. 

لا حرمة له بين الحرمات » فماله بغار عليها من الاباحة والابتذال ؟! 

ولا نعرف اسما أصدق من اسم الهوس يطابق ذلك الولع بعرض 
الاباحة والتحدي بها كما اشستهر بهما آبو نواس غير مزاحم في هذه 
الشهرة بين أبناء عصره . 
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فلا يكفي لاغراء الرء بهذا الولع أن یکون صاحب مذهب في الزندقة 
فقد بعتقد الزندیق استحلال المحرمات فیبیجها للفسه ويقارفها سس أو 
لایمنت نفسه بالتستر والتجمل » ثم لایزید على ذلك . 
ولا يکفي لاغرائه بذلك الولع آنه بتحدی ذوي الوقار لانهم بحتقرونه 
ویترفعون عليه بسمتهم وکبریائھم . فان الرء اذا تسامی الى الرفعة ونبذه 
ا 7 الحنق الى هتك السستار عن ريائهم 
والاستخفاف بصياتتهم وهو يود لو لم تلجئه الضرورة الى هذا المأزق 
المكروه » وفرق بعيد بين هذا التحدي الستنکر وبين ارتياح ا مرے ٭ الى 
عرض دس بجی لذاته » وکانه لذة أمتع من 
اللذات التي ستبيحها 
وقد كان أبو روز ی اد ماشقيه الائسان السوي 
من مذمتها » وقد آشرنا الى طرف من كلامه في ذلك عند الکلام على 
النرجسية » ونشير هنا الى نادرة هي جماع النوادر في هوى العرض 
وشهرة السوء .. رواها ابن منظور في أخباره فقال إن اخوانً له آشاعوا 
« أنه تاب ونزع عما كان عليه من الفسوق والخمر » فاقبل الناس يمنثو» ء 
فجعل يكذب ذلك ويقول : والله آنا شر مما كنت . فلما كثر ذلك عليه 
دعا بخمار بهودي غلام وأجلسه في جانبه ومعه خمر » فكلما جاء من بهنئه 
بقول لليهودي قبل أن يتكلم : صب لي من خمرك ء فيشرب قدح ثم 
یقبل اليهودي ویقول للذي جاء بهنته : قد ریت صحة التوبة | ثم قال 
في ذلك : 
قالوا نزعت ولا يعلموا وطري 
في کل آغید ساجی الطرف مياس 
كيف النزوع وقلبي قد تقسمه 
لحظ العيون ولون الراح في الكاس 
اذا عزمت على رضد تعثفنی 


رأبان قد شعلا سري وافلاسی 
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فالیسر في القصف واللذات آخلسها 
والسر فيوصل من‌آهوی من‌الناس 
لا خير في الیش ال فيا لجون‌مع الا 
کفاء والحور والنسرین والس 
ومسمع بتعنی والکئوس لما 
حث علينا اخساس وأسداس 
یا موري الزند قد آعیت کت 
آقبسن اذا شثت من قلبي بمقباس 
فلیس هذا ولع المتمذہب بزندقة ولا ولع الضطر على رغمه » وائما 
هو هوس اغلوب على طبعه منحرفاً عن الخلق السوي في كمين هواه . 
والانحراف الوحسد الذي يشر هذا المرض ق جمیع آعراضه هو 
الثرجسية أو الغرام بالذات. 
قَدَاء أبى نواس هو النرجسية بدخائلها وتوايعها وخفایاها وألوان 
شذوذها. ” 
ولیس داؤه الشذوذ الجنسي بمعنی الشغف بأبناء جنسه والاعراض 
عن المرأة 3 فانه لم كن سرض عن المرأة » وليس الشذوذ الجسي بهذا 
المعنى دافعاً الى العلائية والاباحة » وعلماء الأمراض النفسية يدرسون 
حالتين من آحوال هذا الشذوذ لكل منهما أسبابها وعوارضها وعلاقتها 
سلامة البنية إجمالاً وبالغدد الصماء على التخصيص » ولكل منهما 
كذلك ملابستھا البيتية والاجتماعية » فلا يتشابه الشاذ الفاعل والشاذ 
المنفعل با ملامح والسمات ولا بالأخلاق وعوامل‌النشاة البيتية والاجتماعية » 
ثم لايتشابهان في العلاج النفسي عند الأطباء المختصين. 
والٹرائن التي تفسر احدى الحالتين من الشذوذ لاتفس الحالة 
الأخرى » بل لعلها تناقضها وتبطلها » فلا يمكن أن يجتمعا الا في شدوذ 
واحد هو شذوذ النرجسية بل يجتمع معهما في النرجسية هوى الرأة 
وغير هذا الهوی من العادات الرضه کالدلك أو جلد عميرة » وقد کان 


-4٩- 


أبو نواس أول من لهج به من الشعراء ونظم فيه لمناسبات لادلمی 
لاستقصاتها . وهذا الدلك من أعراض المتعة النرجسية حيث بستندم 
الترجسى خياله لتشخيص ذاتة Autoerotic Gratification‏ . 
لت 

وجملة القول أن هذه الافة تفر کل عادة من عادات الحسن بن هانى» 
وکل خبر من آخباره وكل نزعة من نزعاته : تفسر غرامه الفاعل والتفعل » 
وتفسر غرامه باللساء وكل ماعرف عنه من الشذوذات الحنسية » وتفسر 
ولعه بالعرض والعلانية واستهتاره بسوء القالة .. لان هذا كله يتولد من 
تشخیص "الذات بالصورة التي بستملحها النوجسي ویتخیلها في خوالجه 
الجنسية » ومن هيامه بالعرض والعلائية ولفت الانظار الى « الذات » 
وتقریر وجودها بالتحدي والخالفة » أو مایسمونه في التعبير الشاگم 
بالمكايدة » وبوشك أن بقصروه على الشواغل الحنسية دون غيرها . 

وكلما أمعن الباحث النفسى في دراسة هذه الشخصية بدا له أنها من 
كل وجه « شخصية نموذجية » في بابها » وانها « لقطة » لا تظفر بها 
المشرحة النفسية في كل دراسة . ففيها أثر التكوين المولود وآثر البيت 
وآثر البيئة الاجتماعية وآثر العصر من جانب السياسة وجانب الثقافة ولدھا 
تثبت العلامات التي يتشكك فيها النفسيون اذا طرأت منفردة متفرقة 
لاتنصل بالقرائن الأخرى فاذا اتصلت جميما كما اتصلت في هذه 
الشخصية النموذجية فهي أدل ماتكون على اعراضها وآفاتها . 


و واس 


الشعر والشیطان 
الشيطان 


للشيطان تاريخ قديم مع الشعر » وموقع متغلغل فيالدراسات النفسية ء 
وأولها دراسة الدخائل المرضية ٠‏ 

فنحن نعلم من أدب الجاهلية قصة أولئك الشياطين الذين يصحبون 
الشعراء ویوسوسون لهم بدقائق العاني وخفایا الأفكار التي لاينفذ اليها 
الناس بغير معونة الجن . ونعلم من شعر النابغة أن الجن هي التی بنت 
لسليمان بن داود هياكل بعلبك كما قال : 00 

الا سلىمان اذ قال المليك له 
فم ف البرية فأحددها عن الفند 
وخيس الجن اني قد أذنت لهم 
يبنون تدمر بالصفاح والعسد 

ولكن الشيطان هنا شيطان فنى أو أستاذ فنان لاشآن له بوساوس 
الضمائر ووساوس الأخلاق » وكل شانه أن بصنم مایمجز الانس عن 
صنعه لدقته أو ضخامته وفخامته » وقد كان أرباب الفصاحة كما قال 
أبو العلاء :. ١‏ 

.. كلما رأوا حستاً عدوه من صنعة الجن . 

هذا الشيطان « الفنى » لایعنی أصحاب الدراسات النفسية ولا مدخل 
له في الوساوس الرضية » انما يعنيهم الشيطان « الأخلاقي » الذي يرمزون 
به لحالة من حالات الضمائر على سواء أو على عوج ء لأنهم برمزون به 
ابد لقيمة وجدائية تنشخص في ضمير الانسان على نحو من الانحاء۰ 

وعلى هذا لم يكن الشيطان عندهم شيطالاً واحذا بل عدة شياطين » 


۳۹ ۳ 


وهم یصاحبون الشمراء ایض في هذا الجال » ولکن الآية في هذا الجال 
معكوسة یقوم فیها الشعراء بصنع شسياطينهم على الصورة التي 
يتخيلونها . . . فكل شيطان هو بطل پصورہ الشاعر كما يصور ابطال 
ملاحمه وتواريخه » ويكاد كل شيطان من هذا القبيل أن يعرف باسم 
شاعره المختار .. 

فهناك الشيطان رمز الكبرياء والتمرد » وقد صوره الشاعر الانجليزي 
ملتون 261:00 في فردوسه المفقود وصوره الشاعر الايطالى لسع " 
في نشيده الى ابليس » وأجمع النقاد على أن الشاعرين قد صوراه مريداً 
متكبر ثائر) لأنهما عاشا في ابان ثورة عنيفة فوضعا على لسانه الکلام 
الذي بريدانه ويخفيانه في مضامين القول أو علنانه .. 

ومع هذا الارتباط بين ثورة انجلترا وشيطان ملتون » ودين كورة 
ايطاليا وشيطان کردوتشی » يرى النقاد أن هذين الشيطانين نسخة 
مقتيسة من أقدم الشياطين المتمردين في آداب العالم المحفوظ » وهو 
الرب الیو ناني القدیم برومثیوس عتاه‌دتاه۳۳۵۳ الذي تمرد على رب 
الأرباب زیوس ليعلم آشاء آدم ما أشفاه الار باب عنهم » ويتخذ می 
ہؤلاء الآدميين تلاميذ له ومريدين. 

وملتون و کردوتشي مسيحيان » ولکن النقاد يقولون إن الشیطان في 
شعرهما آقرب الى صورة برومئیوس من الصورة التي مثلها العهد القدیم 
بلیس الرچیم .. 

وعلماء النفس بستنبطون من صورة برومثيوس والنسخ المنقولة عنها 
أن التمرد عريق في طبيعة الانسان . 

وهناك عدا الشیطان الذي يرمز الى التمرد والکبریاء شیطان يرمز الى 
السحر والعرفة الباطنية وهو مفستوفليس بطل رواية فوست من نظم 
جيتي شاعر اللان . 

واسم مفس توفليس على الارجح منحوت من ثلاث کلمات دو نا نية 
بمعنی الذى لايحب النور » لأنه يتعلم العرفة ويعلمها کا ھا ضرب من 


° 


التحسس في الطلوم على الأسرار الالهية » فهو بلتمسها فيالسحر والطلاسم 
ووحعلها الا یتولی حلها لمن شاء ٠‏ 

وهذا الشیطان كما صوره جيتي والشعراء من قبله 6 بصنم أكسير 
الحياة ليطيل به العمر ويرد به الشباب الى الشیوخ ويساوم به على 
الشمائر والأرواح فمن باعه الحياة الأبدية أخذ بديلاٌ منها التعة والقوة 
والسيطرة بالمعرفة في حياته الأرضية . 

وعند النفسسين أن هذا الشيطان متمرد متکبر كذلك الشيطان و لکه 
تمرد بعقله من حيث ميتمرد ذلك الشيطان بنفسه » وسلاحه المعرفة من 
حيث يتسلح زميله القديم بالشجاعة الحربية . 

ولم یبتدع النفسيون المحدثون هذه الفكرة بعلمهم الحديث اذ الواقع 
أن الأقدمين من أهل الثقافة اليونانية أو العبرية کانوا بحسبون العرفة 
كلها ضرم من التمرد والتطاول على علم الألهُ العلیم . فالبو نان الأقدمون 
کانوا سمون هذا الفضول الانساني بالهويري «prs‏ والعبرانیون 
الأقدمون کائوا سمون الشجرة التي اکل منها آدم شحرة المعرفة ولا 
بحمدون من الانسان أن يتطاول الى" علم کعلم الآله . 

فالتمرد خلة مشتركة بین شيطان ملتون وكردوتشى وشيطان جيتي وقد 
فضل جيتي شيطان المعرفة لأنه كان في عصر النهضة العلمية بلاده ؛ 
وفضل الشاعر الانجليزي والشاعر الايطالي شيطان الغضب والتحدي 
لأنهما کانا يغضبان ویتحدیان ويمثلان ثورة الأمتين على سلطان اللوك 
وسلطان الكهان .. 

ا افش افا رر الخو و رتا 
شاعر شرقي » يتخيلها في بعض احلامه ويرينا فيها الشیطان فاتا و 
یکذب بملاحته آقاویل أبناء آدم عن دمامته و قبحه » لأنهم مطرودون 
موتورول ! .. 

ذلك الشاعر الشرقي هو ( السعدي ) صاحب البستان والجلستان » 
وأكثرهما مترجم الى اللغة العربية ٠‏ 


۲ 


فمن قصائده تلك القصيدة التی بتحدث فیها عن حلم رآه كما زعم 
أو كما تخيل » فيقول :. ١‏ 

« رایت الشيطان في حلم .. فيا عجبا لا رأيت .. 

« رأيته على غير ما وهمت من صورة شنعاء تخیف من ینظر اليها .. 
« قامة كفرع البانة . عينان كاعين الحور . طلعة كانها تضیء بأشعة 
النعيم ! .. 

« قارته وسألت : أحق آنت الشيطان المريد ؟ أحق ذاك ولا أرى ملكا 
له جمال محباك ؟ ولا عيئا قد نظرت الى شبيه سيماك . 

« مابال أبناء آدم يتخذونك لهم ضحكة فیما يصورونك ؟ 

« وفي وسعك أن تجلو لهم وجهاً كصفحة البدر » ونظرة تتهلل ببهجة 
الرضوان ؟ وابتسامة تشرق بالنعيم ؟ » 

2 أولئك الرسامون ببعُضونك الى العين » وحمامات الانس تكشفك 
لنا في صورة تنقبض لها القلوب ! » 

« ويقولون لي : انك كالليل البعیم. 

2 وما آری آمامي الا الصباح المنير. 

RRR 

« سألت وتسمعت .. 

د فتحرك الحلم الساحر » وترفع له صوت فخور, 

2 ولاحت على طلعته کبریاء » وقال : 

« لا تصدق یاصاح أنه مثالي ذاك الذي رأيت فیما یمثلون .. 

2 فان الريشة التي ترسمني تجري بها بد عدو حسود. 

« سلبتهم السماء » فسلبوتي الجمال ... 

پت 

وهذه صورة للشیطان لانستغربها من مصورها . فقد كانت للسعدی 
طبيعة یمتزج فیها التصوف بالحكمة العملية » وقد طاف الرجل آقطار 
الشرق وجاس خلال فارس والعراق والهند وعاش بين الوشایات وقصور 


سا 


الأمراء والوزراء ورأى ناس بعد أن سمع عنهم وسمع عن أناس بعد آن 
رآهم»فخرج من سياحاته وتجاربه وهو بعلم ماوراء الثناء وماوراء المذمة» 
وشماره في الحياة « ألا تصدق كل مايقال » . ولا شك في أنه لم يصور 
الشيطان على تلك الصورة التي تخيلها أو حلم بها الا سد أن رآی 
الشياطين من الانس في أجمل صورة وقاس الأمر بعقله فخطر له أن 
الشيطان خادع محتال٠وأنه‏ لن يخدع الناس ويستهويهم بوجه يقابلونه 
بالنفور والاعراض .. 

وتزاد بعد هذه الشخصيات الشيطانية المتباعدة أو ا لمتقاربة شخصية 
آخری سدونها مثالا للشيطان الذى يخلقه الشاعر على صورته » وذلك 
هو شيطان الشاعر الروسی. لرمنتوف «مامعسعها الذي عاش في أوائل 
الترن لتاسم عشر وسمع من بعيد بمقلقات الفكر في غرب القارة الأوربية . 

فهذا الشیطان الذي صوره لرمنتوف هو لرمنتوف بعینه مزيدا. عليه 
مايتمناه ولا بناله لأنه انسان » فان الشيطان یتشکل ہما شاء من الأشكال 
ويظهر للعيان أو بتواری که بشاء » وقد بتواری عن قوم وییدو لغيرهم 
وهم في مجلس واحد . 

وهذا الشيطان مسكين معرض للغواية باختياره » فهو يحب فتاة من 
الانس ويتراءى لها متجملاٌ في أبهج حلله فتهواه وتكاد أن تجفو خطيبها 
من أجله » ثم بغار الشيطان من ذلك الخطيب فيقتله وينقل جثته الى الفتاة 
لتوقن من وفاته وتنساه فتنقلب الآية وتحزن عليه حزاً يحجب عن عينيها 
محاسن الحاة فتأوى الى الدير وتنذر الرهبائیه مدى الحياة .. ویجن 
جنون الشيطان فبلاحقها وتصدی له الملك الحارش عند باب الدير 
وتصطرع قوة الشر وقوة الخير فينهزم الملك وینتصر الشيطان » وينفذ 
الى حجرة الفتاة فيملك الجسد"وتصعد الروح الى السماء. 

ولم يتصرف لرمنتوف كثيرا في نقل هذه الصورة من ذات نفسے » 
ولم بتعذ بالحادثة كلها عن المكان الذي أقاع فيه وهو يكتب القصة » 
فقد آجراها في بلاد القوقاز حيث كان یقیم منفياً مفضو؟ عليه .. 


هذه نماذج من الشباطین » بين نمودج الشیطان التکیر التمرد ونسودج 
الشيطان الو سيم سيم القسیم ونموذج الشيطان الساحر الساخر ونموذج 
الشيطان الخادع المخدوع . 


ولعه بالشيطان 


وقد كان أبو نواس كثير اللهج بذكر الشيطان » كثير التعويل عليه في 
غو اباته ومعامراته » فأي هذه الشساطين هو شيطائه « المختار ؟ » .. وأى 
اثر لشخصية أبى نواس في شخصية ذلك الشیطان ؟ 1 
ان شيطان أبي نواس هو الشيطان الذي يريده » آبو نواس » أو هو 
الشيطان الذي يلزم ابا نواس , 
یہ کل خلة من هذه الكلال بلقدر الذي يتفم به آبو نواس . فیه 
التيه والخبث والعلم والحبلة والظرف على حسب الطلبة الوقوتة والحاجة 
اا كلق مات ہیی خاصة » ولا عمل له الا أن 
پرضي آبا نواس ولو خالف مهمة حباته وهي الاغراء بالعاصي والذنوب. 
فمن مهمة ابلیس أن يغري الناس بشرب الخمر ما استطاع » ولکنه 
مطالب عند أبى نواس بان يكف عنها عذاله ومن یترفع عن مشابهتهم 
یاه في تعاطیها .. 

نادت ابليس د ثم قلت له لا تسق هذا الشراب عذالي 
نو رض وش رو وی 

عجبت من ابليس في تیه وخبث ما آظهر من نيته 
وهو في صورته عنده عليم ففيه يستلبئه فيفتيه .. 

انی قصدت الى فقيه عالم 

متنسك حبر من الأحبار 
متعمق في ديلنه متفه 
متبصر في العلم والأخبار 


۔۱١١-‎ 


اليد تحله فأجاب لا 
الا فا ترتمي بشرار 
: السماع فما علست آجابني 
الا بخفق الود والزمار 
: النادم من يكون ؟ آجابني 
لا تعدلن عن ماجن عیتار 
: الصلاة فقال فر ضواجب 
صل الصلاة وبت حليف عقار 
أجمع عليك صلاة حول كامل 
من فرض ليل فاقضه بنهار 
فلت الصيام فقال لي : لاتنوه 
واشدد عرى الافطار بالافطار 
الی‌آشیاه هذه الفتاوىالابليسية ٠‏ 
وهو عنده ظریف يعينه على فساده : 
۹۶۹۶ الظریف تالا 
حتی آعال فسادنا شاد 
مساق کل آوئئك ابلیس خاص ای نواس ۰ بخدمه علی الطلب 
ويؤثره بالخدمة ویذلل له من يعصيه  ..‏ 
فرده الشسیخ عن صسموبته 
وصار قوادنا ولم بزل 
وکانما خلق ابلیس لأبي نواس على تفصیل « الزاج النرجسی » الذي 
يتدلل ویتابی ولا سلك اہلیس الا آد بجاربه في دلاله وتأبيه . 
ولیستحضر القاریء صورة طفل مدلل يسوم أبويه ما برضیه وما 
بغصبه ففی أية صورة يتمثله ؟ 


ٹا بنا 
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5 ۔ 


انه اذا شاء أن هدد أبريه أنذرهم له اکان الطعام ولا شم تن الدو اء 
ولا بدخلن السام حتى یری مايشتيبه بين يديه وانه ليسوق الحران 


۲۷ 


آحیاناً فیرفض کل شيء ويلوي وجهه عن کل سلوی . 
ان هذا هی انا نوانی شس می هی لس نرہ 
ان انت لم تلق لي الودة في 
صسدر حبیبی وأنت مقتدر 
لا قلت شمر ولا سمعت غتا ۱ ۱ 
ولا جری في مفاصلي السگر 
راڈ آرال اق ان ادر شه 
آروح ف درسسه وأشكر 
آلیس هذا هو أبا نواس بعینه وهو يزعم التوبه ویتجنی على ,ابليس 
فيأبى کل ما يله له من شهوة ومتاع : 
هل لك في عذراء مس‌کورة 
يزينها صدر لها فحم 
ووارد جشسل على متا 
سود بحکی لو نه الكرم 
فقلت « لا ».قال :فتى أمرد 
كأنه عذراء في خدرها 
فقلت « لا ».قال:فتى مسلمم 
بحسن مله النشر والنعم 
فقلت « لا ».قال:ففى كل ما 
شابه ما قلت لك الحزم 
ما أا بالآاس من عودة 7 
منك على رغمك با فدم ۱ 
وينم أبو نواس على آخفی الخفايا بين جوائحه حين يعجب من نيه 
ابلیس على آدم ثم خدمته لشهوات آبنائه » أو بعبارة آخری لشهوة ابنه 


۲۸ ۱ب 


أبى نواس خاصة : 
عجبت من ابليس في تیه 
وخبث ما آظمر من نيتسه 
تاه على آدم في سس حدة 
وسار قواداً لذرته 
أو على الأصح أنه قد صار قواداً ه خصوصتً » لابی واش 
فرده الشيخ عن صعوبته وصار قوادنا ولم يزل 
فسن هنا ننتهى الى عقدة العقد في طوية الشاعر » وقد أسلفنا أن مثله 
لاتعرض کثیر) للعقد النفسية لأنه يبوح برذائله ولا یکتم أقبحهما 
وأفضحها فلا سہیل للعقد النفسية الى طوته من قبل هذه الرذائل » ولكن 
مشكلة النسب المدخول هي العقدة التي غليته فكانت من دوافعه الى 
رادمان الخسر ومن بواعث الاحتیال ا بالحیل اللتوبة التي يصطنعها 
« مركب النقص » في آمثال هذه المشكلة. 
فساذا يفخر الفاخرون بالاباء من الآدميين قاطبة آکثر من أنهم أبناء 
آدم ؟... ومع هذا تیه ابلیس على آدم ولا تیه على ابنه « آبي نواس » 
خاصة حين یخدمه ویکاد بفرغ لخدمته قبل سواه. 
بل مع هذا یہی ابلیس أن يسجد لادم ولا بأبى أن یسجد للحسین 
ابن هانيء ! .. كما جاء في حدیث والبة : « تری غلامك الحسن بن هانيء؟ 
قلت ما شانه ؟ قال . ان له لش » فوالله لأغوينٌ به آمة محمد » ثم لا أرضى 
حتی ألقى محبته في قلوب الرائین من آمته وقلوب العاشقين لحلاوة شعره 
قال والبة : فعملت أنه ابلیس ء فقلت : فما عندك ؟ قال عصیت ربي في 
سجدة فأهلكني » ولو آمرني أن آسجد لهذا آلف سجدة لسجدت » .. 
وروایة القصة على هذا النسق اليق من‌واباتها بسیاقها » وسواء كان 
والبة قد آوحاها الى غلامه او کان غلامه قد اوحاها اليه لقد رسخت في 
ذهن الغلام وأعحبته وارتفعت به هواجس آحلامه وأمانيه الى الغاية 


۱*۹ 


القصوی من الفخر بالآباء » وهل بعد آدم غایة پرتفع اليها أبناء : آدم 
وحواء ۶ 


الشيطان ومذھب فروید 


وبدعونا الكلام عن الشيطان وعقدة الأب أو النسب الى استطراد في 
مذهب « فرويد » حول هذا الموضوع » يدور على قصة مصور من آبناء 
القرن السابع عشر فقد أباه وحالف الشيطان ودفعته الى هذه المحالفة 
الشيطانية تلك العقدة النفسية التي يسميها فرويد بعقدة أوديب ء ويقول 
في شرحها إنها عقدة تنولد من حب الطفل لأمه وغيرته عليها من أبيه » 
ویکاد فروید یزج بهذه العقدة في تعليل التاریخ الانساني من أوله غير 
تن باستخدامها في تعليل السائل الفردیة والأزمات الوجدانية التي 

تعتري هذا وذاك من حين الى حين. 

وعقدة آودب في راہن لا تو خد جملة ولا ترفض حملة .. اڈ ليست كل 
غيرة على الاب غيرة جنسية » وبخاصة حين ٹکو( الام هي کل ي» في 
حياة الطفل الرضیع فیغار علیها غيرة على حظوته وغيرة على طعامه وغيرة 
على سلامته وغيرة على کل شيء بحسه ویدرکه » وقد رأينا كلاب تغار 
من کل کیہ می به صاحها ومن کل آحد نله آمامها» ولا تختلت هذه 
الغيرة باختلاف الذكورة والأنوئة ولا باختلاف الحياة والجماد » واذا 
کان الجنس یفسر کل شيء على راي فروید فهو لایفسر شیث على الاطلاق 
ولا بميز لنا بین دافع ودافع من دوافع الحياة . 

ومن ضعف مذهب فروید في هذه النقطة أنه فترض حيئًا أن الطفل 
الذکر بغار من أبيه على آمه ويفترض حب٣ً‏ آخر أنه ھت 
وبحب أن پستاثر بالات استتثاراً جنس کاستثثار الزوجة بالزوج » 
لا ينجح أقل نجاح في التفرقة البيولوجية « الحيوية » أو النمسيه یر 
الطفل الذي يعار من أبيه على أمه والطفل الذي بغار من أمه على أبيه ٠‏ 

وهذا الشطط في تعليلات فروید وتخريحاته بعيبه عليه تلاميذه قبل 


۔۱١١-‎ 


العلماء العارضین له في آساس مذهبه فیری ادلر موزهم أن عقدة أودسه 
لیست غريزة أساسية : SS‏ 
عارض يحدثه سوء التصرف من بعض الآباء وبعض الامهات . 
ينج مدق ان الطفل لا يدرك في آمه صفة جنسية 8 
أوديب » انما تستحكم عند مفارقة الفتی لبيت الأسرة الذي عاش فيه 
بين أبويه فان لم تشغله في هذه الآونة وشبجة روحية لجت به علاقدے 
البیت ولم يستطع أن يغفل عن الفارق بين جو الأسرة بحنانه وعطفه وجو 
العالم الخارجي بقسوته وعنفه » ودارت نفسه حول شعوره امه أو 
شعوره بأببه . وقد وضع « ينج » عقدة « الكترا » ا الى جانب 
عقدة « أوديب » خلال تفسيره لا بشاهد من ميل البنات الى الآباء ومیل 
البنين الى الأمهات ٠‏ 

أما سليفان هدطللا8 فلعله آکثرهم توفیقاً في تفسيره لحب البنات 51باء 
وحب البنين للامهات . فانه يرد ذلك الى سلوك كل من الأبوين نحو 
الطفل المخالف لجنسه . فالأب لا نتدخل مع بناته في الخصوصيات والأم 
لا تتدخل مع أبنائها الذكور فيما يقابل هذه الخصوصيات عندهم ويؤدي 
هذا الى استخفاف البنات لوطأة الآباء وشعورهن بالأمان معهم » كما 
يودي الى استخفاف البنین رفا الأمهات وشعورهم بالأمان معهن ؛ 
واذا شاب هذا الشعور شن خفیف من النظرة الجنسية فهو عارض 
لا يتعمق الى مکمن الفرائز في باطن کل انسان. 

فعقدة آودیب قابلة للتفسیر بتخریجات كثيرة غير العاطفة الجنسية وهي 
في القصة التي نسرد خلاصتها صالحة للمقارنة بين بطلها وبين آبي نواس ؛ 
لأنها تشتمل على عقدة الأب ومحالفة الشيطان وبطلها فنان 'نتعاطى الخمر 
ویکثر منها أحیانا فتتجسم أمامه الرؤى والأشباح . 

تناول فرويد موضوع هذه القصة في تقرير مفصل كتبه سنة ۱۹۲۳ 
وبناه على وثيقة مأخوذة من دار المحفوظات الامبراطورية بمدينة ینا 
فحواها ان المصور کریستوف هانتزمان من أهالى بافاربا عاهد الشبطانه 


۱۱۱ 


وكتب معه عقداً موق بالداد الأسود ثم عقدا موقعًا بالدم على أن يبيعه 
روحه وسعد بمعوتنه . وحدث ذات يوم ( ۲۹ آغسطس سنه ۱۰۷۷ ) 
أن هذا المصور كان بصلي في الكنيسة فسقط مصروعا وجيء به الى 
الاسقف فاعترف له بتلك العاهدة وتوسل البه اق سال السيدة ارا 
أن تعتقه من آوهاق الرجیم وتسترد منه الوثيقة التي تسلط بها عليه . 
ٹم رای الصور بعد فترة قضاها في التوبة والتكفير ان الشيطان جاءه 
بو شقة الدم وحفظ عنده وثيقة الداد الأسود » فشفي من داء الصرع 
برهة ثم عاودته النوبات وتمثلت له فى خلالها الأطياف القدسة من عليين » 
ووقم في روعه أنها لا ترضى عنه مابقيت في حوزة الرجیم تلك الوثيقة 
السوداء م 

ويستدل من الأوراق المحفوظة على سر هذه المماهدة » وهو حالة 
اليأس والهبوط التي استولت على الفتى بعد فقد آبيه فحرمته لذة 
الاقبال على العيش » ثم حرمته فوق ذلك قدرته على اتقان فنه فاضطربت 
موارد رزقه وغامت على عقله غيمة الخوف والتشاؤم » وظهر له الشيطان 
في إبان هذه الأزمة .. فساومه على روحه » وأطمعه ق رد كل 
إمافقده من بشاشة العيش وبراعة الفن » فانقاد له ولكنه رفض ما عرضه 
ليه الشيطان من العلم بطلاسم السحر والمتعة بالمسرات والأموال ولم 
يطلب منه الا طلبة واحدة ء وهي أن يكون ابن جسده وآن بندمج فيه 
ےپ و سس و السنوات التسع 


اجس ی تن ری تن رت 


قال ان عجز الصور عن اتقان فنه بعد وفاة أبيه مان هو الا طاعة 
مرجأة Deferred obedience‏ لأن آ اه كان بنهاه عن الاحتراف بهذا القن 
فعصاه آثناء حباته وغام عليه تبکیت الضمیر بعد موته ففر من هذا الفن 
وعزفت منه نفسه وتعدر عليه اتقان صوره . فکسدت سوقه وبارت 


-۱۱۲ ۰ 


تجارته وثقلت عليه آعباء العیش وتبکیت الضمیر فساورته الأوهام وود 
الخلاص . وهو رمن كغيره من أبناء القرون الوسطی بقدرة الشسيطان 
على السحر والطب » فخیل اليه الوسواس أنه عاقده واعتمد على سنده » 
وشخصه في صورة أبيه الذي بحنو عليه ويرعاه . 

قال فرويد ما فحواه : إن شعور الابن بآبيه ‏ ولا سيما الابن المختبل 
كهذا المصور ‏ هو شعور مزدوج متقایل غدەلہہ اھ يريه أباه في صورة 
الحامي الودود وف صورة العائق المخيف معا » فهى صورة تلتبس في 
باطن السريرة بصورة الشهطان القتدر المرهوب ونا كان الشبطان 
عند ذلك المصور الا بديلاً من أبيه لا ييفي منه الا الحماية والانقاذ. 

والقصة في جملتما تغري بالقارنة بين هذا المصور وأبي نواس » 
فكلاهما فئان وكلاهما يعاقر الخمر وكلاهما بحالف الشیطان على نهجه .. 

والاغراء بالمقارنة ياتى من آوجه الشبه ومن أوجه الاختلاف بين 
< الشخصيتين » . ١‏ 

فأبو نواس لا يشعر بالكبت فلم يصبه الخبل ء ولا يثقل عليه نمي 
أبيه عن مزاولة فنه » فلم يعجز عن قرض الشعر في حياة أبيه ولابعد موته. 

الا أن الواضح من سيرة آبي نواس أن الشيطان كان بديلاً عنده من 

لا من الأب . وكان كل من معلميه الذين طالت عشرتهم له في صباه 

فاسقاً شاذأ يتخذ معه شكل الشيطان في تعليمه ایاہ الفجور والانقياد 
للشهوات » فوالبة بن الحباب معلمه الشعر زنديق ماجن » وبدر الجسي 
البراء معلمه العطارة على هذه الخليقة من الفجور والجون » وقد تقدم 
في الفصل السابق أن التلميذ النرجسي بتوق الى آستاذ يكون عنده بمثابة 
العزيز المدلل :هم ويتطلع الى مكانة خاصة لديه فهذا الشيطان الذي كان 
أبو نواس يسميه شيخه هو بديل الأستاذ حين شب عن طوق التتلمذ على 
والبة الشاعر وبدر العطار . 

ولو كان أبو نواس يعاقد الشيطان سرا لاختبله الوسواس الذی‌اختبل 


۱۳ 


المصور وأوقم في روعه أنه. هالك مابقي في دد الشيطان ذلك العقد الموقم 
بالمداد الأسود وذلك العقد الوقم بالدم ولكن أبا نواس كان 308 
الشيطان ويجهر بمحالفته 55 پلعنه ویحسب أن اللعنة ھی التحية 
المحببة اليه فسلم من الخبل بالعلائية وان لم يسلم من كل عقدة نفسية 
تتعلق بالنسب كما سنرى ف بیان العقدة التى آلحاته الى ادمان السكر 
والهيام بالخمر هیام التهوس الفتون . ۱ 


-١١5- 


عقدة الادمان 


آبو نواس والخمر 


نکرر هنا أن طبيعة آبي نواس لم تكن من الطبائع التي تتسلل اليا 
العقد النفسية » لانه کان یبوح برذائله ويتكشف با وبتعمد أن يجيه 
اللاس بها علائية » وانما تکمن العقدة النفسية في طوية الانسان أو تتسلل 
الیھا من الکبت وطول الکتمان . 

الا عفدة واخ عي ار شا لهذه القاعدة » وهی عقدة الادمان .. 
فقد كان ادمانه الخمر هوس ولم كن محرد عادة أو لذة ذوقية » ولايد 
وراء كل هوس من عقدة نفسية. 

فما هي هذه العقدة التی أصابت تست محصنة من العقد فغليتها و 
تفلح فيها اباحته ولا العلانیة التي عاش فيها من طفولته الى ختام عمره ؟ 

انها غلبته لأنها جاءته من قبل طبيعته » ونعني بها الطبيعة النرجسية .. 

فهي الطبيعة التي آزين للنرجسي عادات العرض والظهور » وهذه المقدة 
انفسية لیست مما تقل العرض والظهور » لانها مهينة لساعها مدل له 
بين قومه » وهی خسة اللسب في عصر الأنساب والاحساب . 

وربما خطر لبعضهم أن انسا؟ مثل بي نواس في مجونه واستخفافه 
لا بعيى بمثل هذه العقدة ولا يتحرج منها وهو لم بتحرج قط من منکر 
أو رذيلة . لکنه عند النظر اليه خاطر خاطیء لا شت على التأمل وا مراجعة: 
فان احتمال الهوان بهدم النرجسي ولا يقي له بقية يعتصم بها ء وآما 
احتمال الملام والنقد فقد بجاري طبیعته اذا کان فيه معنی التحدی و لفت 
الأنظار . وقد هرا الترجسي با ملام والنقد مع علمه بر باء اللائمین وتذیذب 
الناقدين واعتقاده أنهم مثله في الفجور وان خالفوه في الظهور. 


دهاك- 


وينبغى أن نعرف قوة هذه العقدة النفسية في زمان 2 نواس خاصة 
قبل أن نعرف السر في غلبتها عليه وعلاجه لها بادمان السكر والتهافت على 
عشرة الندماء .. 

فالعصر الذي عاش فيه أبو نواس كان معترك الانساب والاحساب بين 
کل انسان وکل انسان ف>الدؤلة الاسلامية . 

هب فيه الشعوبيون بفاخرون العرب ولا يعترفون لهم بفضل غير فضل . 
النبوة » ثم يغمزون فضلهم هذا تعیرش بط جوم مق عار النبى عليه 
انسلام ومفاخرتهم اياهم باتتصارهم لتلك العترة وتشيعهم لآل البيت من 
العلويين والعباسيين » ولم يزل هؤلاء الشعوبيون بفخرون على المرب 
بالحضارة والصناعة والترف والكياسة حتى قال قائلهم : « لا يفلح العربي 
الا ومعه نبى یوحی اليه ! » 

والعرب آنفسهم كانوا فيما بينهم یتنازعون الفخار بین قحطان وعدنان 
أو بين عرب الشمال وعرب الجنوب » وكانت کل قبيلة من القحط‌انية 
تفاخر القبائل الاخری بالكثرة والعزة وسوابق التاریخ ومكارم الآباء 
والابطال » وكذلك كانت تفعل كل قبيلة من قبائل العدنانيين . 

بل كان آبناء البیت النبوي العلویین والعباسيين يتنافسون على شرف 
النسب ويرى أبناء العباس لاخوتهم شرفاً لا برونه لأبناء علي » لأن 
العباس عم وعلياً ابن عم . فيقابلهم أبناء علي بالاتتماء الى فاطمة الزهراء » 
بي چو عليه اهادم : 

وتكاد لا تسمع بأحد في ذلك العصر الا سمعت حوله بفخر نسبه أو 
بمنازعة له عليه » ولا استثناء في ذلك للخلعاء المتبذلين بل لعلهم أحرص 
على دعوى النسب من غيرهم على سبيل التعويض والعزاء . 

فهذا والبة بن الحباب أستاذ آبي نواس لم يهبط أحد الى حضيض 
المهانة والزراية كما هبط بين سواد الناس وبين زملائه من الشسعراء 
والٴدباء » وكان مع هذا يستطيل عليهم بنسبه العربي ويدعو ش.اعرأ 
كأبي العتاهية الى هجوه وانکار نسبه والنزول به الى طبقته » اي طبقة 


۔١١١-‎ 


الموالي المعترفين بحرمانهم من عرافة النسب ومن الأصالة العريية ء فیقول 
له فيما قال : 
وابن الحباب صليبة (ا) زعموا ومن المحال صليبة آشتر 
ول 
هلم الى الموالي الص د في سعة وق رحب 
فأنت بنا لعمر الله بت أشبه منك بالصرب 
وقد تلخص هذا الشغل الشاغل بالنسب في ذلك العصر حقيقة مشهورة 
يعم الأنماب زهي فور پر كات عن الا في سو ا 
این ابن الكلبي صاحب جمهرة الانساب التوفي حوالي سنة خمس 
تين للهجرة » وقد ظهر في مدينة الكوفة وهي من بيثات آبي نواس 
سے E‏ 
مقياس قوة العرف في هذه المسألة التي تمتحن بها طبيعة آبي نواس » 
و کلها : تشوف الی العرض والظهور . 
آما مبلغ شفلان آبي نواس بها فهو من التواتر والتواطو بین الشواهد 
والاعراض بحيث تكفي فيه الاشارة دون الاسهاب. 
فلا خفاء بلهفة آبي نواس على النسب العربي يتلمسه تارة في هذه 
القبيلة وتارة في غيرها من اليمانية أو النزارية حیثما اتفق ق مقامه وتفتحت 
له آبواب الدعوی والانتماء » وما كان هو یکره أن يفخر في الحانات 
بالنسب لو سلم له هذا الفخر بین آربابه السلم لهم بحقه » فمن شسعره 
في الخریات ذلك الحوار الذي دار بينه وبين الخمار بسأله عن نسبه 
رج ٣‏ 
وخمار طرقت بلا دليل ‏ سوی ريح العتيق الخسرواني 
فقام ال مذعسورا پلبي وجوف کت 
وقال : آمن تمیم ؟ قلت كلا ولكني من الحى | 
وآشد من ذلك إبائة عن هذه ہو روہظ 


. صليبة ای عربی قح‎ )١( 


۱۷ 


يهجو فلا بقع على هجاء لاحد أقبح من الأصل الخسیس كما قال 
للرقاثي : 

والله لو كنت جریا لما كنت باهجی لك من اصلکا 

وكما قال للميثم بن عدي : 

الحمد لله هذا اعجب السبب الهيثم بن عدی صار في المرب 

وأدق منه في الابانة عن طوية الشاعر قوله لحمدان بن زكريا : 

ما أنت بالمسر فتلحی ولا بالعبد ستعتبه بالعصا 

فرحمة الله على دم رحمة من عم ومن خصصا 
وموضع الدقة الذي نعنبه هنا وئوبه بالنسب الى آبي الاباء آدم 3 
وهو الذي آعجب الشاعر لأن ابليس یتیه عليه ولا بيه على ذریدے » 
وداخله الوهم أن إبليس قد اہی له السجود ولا يأبى السجود لابنه أبي 
واس ألف سحدة . 

وربما كان أشد من ذلك إبانة عن لهفته على النسب أنه یمدح خليفة 
یتسم للشاعر مجال تعظيمه وتمييزه بالصولة والنعمة والسجايا والسمات 
ما صدق منها وما كذب فلا يرى مدخاً له آبلغ من نسبه : 
أبوك الذي لم يملك الأرض مثله وعمك موسى الصفوة المتخير 
وجدك مهدي الهدى وشقيقه أبو آمك الأدنى أبو الفضل جعفر 
ومن مثل منصوریك‌منصور هاشم ومنصور قحطان اذا عد مفخر 
فمن ذا الذي يرميسهميك فالعلا وعبد مناف والداك وحمير 

وف مقطوعة غير هذه بقول في هذا المعنى : 

. رضينا بالأمين عن الزمان فاضحی الملك معمور المغاني 
تمنينا على الأيام سینا فقد بنا تلك الأماني 
بأزهر من بني المنصور تنمی اليه ولادتان له اسان 
ولیس کجدتیه آم موسی اذا نسبت ولا کالخیزران 
له عبد الدائ وذو زعین كلا خاليه منتخب يساني 
فمن يجعد بك النعمى فاي بشكري‌الدهر مرتهن‌اللسان 


-١18- 


وتنطوى هذه اللهفة في نفس انسان لم تكن الهانة هينة عليه بل كان 
تیاه بطبيعته « النرجسية ١6‏ , 

لقد زادنی تيه على الناس آنني أراني أغناهم وان كنت ذا عسر 

وكان يهتبل الفرصة للتعالي على الذين بتعالون عليه فكان بجلی 
حيث جلس ويتلقى التحية من القادة والرؤساء فلا ينهض لواحد منهم . 
ولم ينهض لأحد حياه غير آبي العتاهية .. وفي هذا أيضا دلالة على دخيلة 
نفسه من هذا الجانب . ! فقد كان ابو العتاهية من الموالى وكان في شبابه 
على زي المخنثين وكان هو معاصرہ الوحيد من الشعراء الذي صافاه 
ولم بقاطعه أو يترفع عنه وتكاد ری أن اتتماءء الى والبة في صسباہ انما 
كان لدخبلة كهذه الدخيلة . فان والبة كان مطعوثا في نسبه وكان أبيض 
كابى نواس - أو آشد نياضمًا ب واہوہ آسود كانه زرزر كنا قال آبو 
العتاهية : 

مالی رات ااك اسودشر بیب القسذال كاله ژرژر 
وكان وت یت ا وان رات مار اهر 

وقد تناقصت علاقة الشاعرین بوالبة فأبو العتاهية هحوه لأنه مثله 
في عقدة نفسه وأبو النواس ألفه لأنه مثله في محاوله الخلاص من 

ونعتقد أن آبا نواس انما تشبث بالكنية وترك اسم آییه فرار من هذا 
اللسب الدخول . فهي مناط الدعوى عنده ولم يكن نسبه الصحیح الا 
مسبة له من السفلة والعلية على السواء. 

كانت الجارية عنان ترید النکایة به فتذکر له اسم أمه جلبان » و کان 
الخليفة الأمين سبه فیذکر له اسمها الاخر « نحمة » وکان أبان ومن لف 
لفه من الشعراء بهجونه فیسمون آباه « متا » او اللساج التستر على 
حريمه وما شاکل ذلك من الثالب التي کان يعيى الجواب عنها على تعجله 
الهجاء حین شاء . فلا جرم تساوره العقدة فلا بحد لها خلا ق فیس الادمان 


-۱۱۹- 


اذا شرت الخسر ٩‏ 


وللمورخ النفسي أن یکتفی ہما تقدم للابانة عن شدة اهتمام العصر 
ا مجتمع الذي احتواه . الا آنا ری على الدوام أن ديوان الشساعر 
أصدق ترجمة لحياته الباطنية ء ويصدق هذا على آبی نواس کا يصدق 
تفیض بدلائل العقدة النفسة ومركب النقص الذى ساوره من اتتسایہ 
الى كل من أبويه. 
فهو شرب الخمر نها شراب الملوك آو الشراب العریق الذى عاش 
مم أجداد الأكاسرة والقياصرة وقبل مدار النجوم 
تحيرت والنجوم وقف لم يتمكن بها الدار 
وهو يستريح الى شربها حيث لا فخار بالآباء والاجداد بین الندامی 
الذين يهابونه ويتذللون بين بدیه: 
واذا آنادم عصےة عريسة رت الى ذكر الفخار تمیم 
و و الاعاجم لا أحاذر منهم تی لدان شر بهم مذموم 
ا ل يفتتع كل خمرة أو يتخللها بالنعي على الطلول 
سس ومن دد کر الطلول 9 0 ذاك مالا نحصيه : 
حاشا لدرة آن نبنىالخياملها ‏ وان ہہ الابل و الشاء 
له بکیت کما بک النوى رجل على العالم والاطلال بكاء 
ومنه : 
ومنه : 


ابا باكي الاطلال غيرها البلی . بکیت بعين لابجف لها غرب 


۲ا 


ومنه : 
دع الاطلال تسقیها الجنو 
دخل لراکب الوجناء ار 
۳ تأخد عن الاعراب أرضاً 
بن البدو مره ۰ 

بدو من ایوانکسری 

دص 
ولكن سبتنى البابلية انها 


ومن : 

7 زسم وعن سک 
5 العاذل دع ملحاتي 
لغير العلياء فالسنلر 


نے رتا سات اة 


وتبکی عهد جدتها الخطو 
3 ب 
تحث ها النجيبة والنحيب 
ولا عبشا : 1 0 
7 یسوم عدت 
دادن من الميادين الدروب 


ما سے ری 
۷ سی ریب وکعوں 
ار ۱ 
: وان طال الزماز 
ن سلوب 
واله عه اة العنب 
الو ص 
وغير اطسلال مي بالجرد 


2 
ولا 
تجد للدموع بالجرد 


وم القصد ۰ ۲ لطلو نما 

يد من هد الهوس دال هو 

١ ۱ 7‏ 1 08 الس علی الرسو ۱ ۰ 

4 ميشه اي بط ہہ 
لا يدرك لكفاءة لها کل شارب 4 ولا ۱ 9 جح ۱ ۱ 

لخمر لتی ۱ سمو ألم ربوذ لھا 


الى مثل شمائل أبى : 

3 8 مائل أبي نواس: 

سو سی ل مو ناكد 
ومن تمیم ومن قبس ولفهسا ؟ 


لادڙ درك قل لي مُن بنو آسد ؟ 


ليس الأعارب عند اللہ من آحد 


7 ۱ 7 ۱ 1 
کل لگعار لب من شما و جلوب 4 وما 1 نشج ول به كسب 
۳ ۰ 8 ۰ من ۰ 


حسیب وعیش جدب ! 


وا 5 : 
سان نٹل هه الفرة نن ناڈ 
لنفر من مفاخر القبائل والانسات الى لسان الح 
۳ ن الخمار 


بت ۳۱ 


الذي یقصد اليه : 
فقلت له ما الاسم قال سسحموآل_ على آنني آکنی بعمرو ولا عمرا 
وما شرفتنی كنية عرية ولا آلبستني لا ثناء ولا فخرا 

لا جرم تصبح النادمة قرابة تغني عن قرابة النسب بين اس لایتفاخرون 
رلا یتعاظمون : 

با یه ران ار هس رات 

ورابها فللندمان حقٴ ‏ سوی حق القرابة والجوار 

36 2 

ولم بخف على آحد من أبناء عصره ما كان يعنيه بالانحاء على الطلول 
وباللجاجة في هذا الانحاء » ولم یکن هو بخفی مقصده منه وهو يتبعه 
بالانحاء على الاعراب من کل قبیل » ويقابل بين الخيام وايوان کر 
وبين الدروب والميادين » فلهذا نهاه الخليفة عن الاستسرار ف هده 
اللجاحة وامرد بوصف: الللؤل قال 
دعاني الى وصف الطلول مسلط لقد ضقت ذرعا أن أجوز له آمرا 

فليس اللهج بالنعی على الطلول دعوة الى الجديد كما يتراءى من النظرة 
السطحية الى ظاهر العبارة . ولم يأمره الخليفة بالكف عنه لأنه تحديد 
پنکره » ولکنه فهمه على معناه الذي لا يفهم على سواء من هذا التهوس 
بتحقير الاطلال وأهل الاطلال » وخثي منه مغبته بين القبائل المتحفزة فى 
تلك الآونة » فنهاه عنه نهيًا عن هجاء سياسي لا تحما. عشاه .. 

وبعد فهل كان أبو نواس يتحنب بكاء الاطلال إشارًا للتجديد أو 
ايثار؟ لمذهب كاتا ما كان من المذاهب الفنية ؟ كلا . فانه لم يدع الى 
تجنبھا الا لیستطرد من ذلك الى النعى على أهلها ومفاخر أنسابها .. والا 
فمطالعه في بكاء الاطلال والدیار تزيد على مطالع الشعراء من معاصريه 
أو المتقدمين عليه » وهذه بعض تلك المطالع المتكررة . 

قال في أحدها : 

هل عرفت الربع أجلى آهله عنه نالا 


1 ۲ ۲ 


وقال في مطلع آخر : 

ألا حي أطلال الرسوم الطواسما عفت غير صقع كالحمام جواثما 
وف مطلع آخر : 
لن طلل لم أشحه وشجاني وهاج الهوی أو هاجه لاوان 
وف مطلع آخر : 

الالااری مثلي امتری الیوم‌ف‌رسم . تعسرفه عيني وبلفظسه وهمي 
وفي مطلع آخر : 

لن الديار تسربلت ببلاها نسيتك ربتها وما تنساها 

وق ملع آخر 1 رر 


هل لدیار حییّها درس من صمّم ماهتفت أو خرس 


غننا بالطلول كيف بليشا واسقنا نفطك الثناء الثمينا 

وف مطلم آخر : 

ألا حىّ أطلالا بسیحان فالعذب الى برع فالبئر شر آبي زغب 

وف مطلع آخر : 

ألم تربع على الطلل الطماس عفاه کل سحم ذي ارتجاس ؟ 

فالأطلال لا تهمه اذن الا لستطرد منها الى عقدته والی التنفیس غنها 
بالخمر كلما برمت بمفاخر النسب من تمیم ومن قيس ومن آسد .. ولیس 
الاعارب جمیعاً عند اللہ من أحد . 

ومنادمة الخمر هي « الوجاهة » التي سمو بها الشاعر على النظراء 
وهي التي تنفث فيه الزهو والفخار نذا من زهو السادة الاصلاء وفخار 
الأناء والاباء .. 


نوبات السامة 


البها من عقاقير التخدبر » وتلك هی نو بات السامة التی تعاود الثرجسی 


ی ود 


كلما خلا الى نفسه وفرغ من العمل » ان کان له عسل يشغله ٠‏ 
فالوقت ثقيل على الطبيعة النرجسية تدفعه بكل ماتستطيع من الشواغل 
والملاهى : وعواطفها الموكلة بشيء واحد ‏ وهو عشق الذات ‏ لاتزال 
ابد في حاجة ملحة الى التنبيه والاستثارة . 
وقد یتصف النرجمي بدقة الحس أو رقة العاطفة وخفة الشعور ولکنه 
محروم من تلك الدوافع الحيوية التدفقة وتلك الطبائع العميقة التي 
نستجیش النفس أبدا بنا يشغلها ويجدد نشاطها ويوثق روابطها بالعالم 
وما فيه . فاذا ترك النرجسي لنفسه لم يجد فيها ما ملا فراغه كله ولم پزل 
متلماً للفرجة والتسلية والنشوة التي تلهيه ونرضيه عن ذاته وتجدد لها 
أشواقها فيما يعنيها من فتنتها وغوایتها. 
ومن ثم یتسرب حب الخمر الى الطبائع النرجسية » فاذا اعانتها بواعث 
آخری من غوانة الطبع أو البيئة تسادى بها حب الخسر الى الادمان 
والأمزار عله 
وبلاحظ في خسريات أبي نواس هذا الولع بكل ماینبه الشعور ويدفع 
السآمة ويوقع في خلده أنه مشغول ہما يشغل ویثیر . فهو مع السکر 
والسماع لايسى أن يشل لنا مخافة صاحب الحان وذعره واتتباهه من 
التوم في وجل وريبة » ويوشك أن يكون وصف الخوف ملازم فكل 
قصة من قصص السعي الى الحانات والبحث عن الجيد النفيس من 
الشراب . فيعجبه أن يرى الساقى بين الخوف والرجاء حیث يقول : 
1 قرعت عليه الباب آوجله وقال بين مسرّ الخوف والراجى 
أو فزعاً شديد الفزع كما قال : ١‏ 
فقام لدعوتي فزعا مروت وأسرع نحو اشعال الذبال 
أو ممتلثاً ذعرا كما قال : 

فلما قرعنا بابه هب خائفاً 2 وبادر نحو الباب متتلثاً ذعرا 
ومثله وله : 

فقام الى مذعور یی وجون اللیل مثل الطیلسان 


۔١١١ہ‎ 


ومئله : 
- وی ذي الكبرياء رقیب 
تناوم تقو زا أن تكون سعابة 
وعاوده مد الرقاد وجبب 
ومثله : 
يارب صاحب حانه قد رعته فبعثته من نومة المتزمل 
ء هکذا بروقه أن تستثيره الخمر وهو سعى البها وتستحيشه وهو 
يشربها ویستمع الى ندمائها . 
وما هو غایة الحرمان عنده ؟ وما هو عقاب البخل على الخمرة با ال ؟ 
انه لائی» غير الشعور بطول الوفت وثقلة الملل حتی تکون الساعة 
کالحین .. 
وأصرفتها عن بخیسل ‏ دان بالامساك دینا 
طول الدمر عليه فيرى الساعة حنا 
رلهذا نرى الشساعر بستریح الى كر الایام بأسمائها في شعره كما 
يستريح السافر ا ملول الى عدد الفراسخ والراحل التي خلفها وراءه » 
وکٹم 7 مالغط قراؤه سا أراده من احصاء هذه الأيام ولا مراد له غير 
ال ور فواتها وعدها وهي‌تنففي وتنصرم وهو يشعر بعدھا «یالوجاهه 
الئر جسية » لأنه لم يكن كذلك البخيل الذي طول الدهر عليه ٠‏ 
ومن كلامه ف هذا الغرض ذلك الست الشهور : 
آقنا بها یوک ويومين بعده ویوماً له يوم الترحل خامس 
ومنه : 
تترك المرء اذا ما ذاتهها برخي الازارا 
ويرى الحمعة كالسبت وكاللبل الثتهارا 


ومله : 


ر‫ 


SALE 


فلم نزل في صباح السبت نآخذها 
واللیل أجمعه حتی بدا الاحد 
ثم ابتدأنا الطلا باللهو من آمم 
في نعمة غاب عنها الضیق والنکد 
حتی بدت غرة الاثنين واضحة 
والسعد معترض 4 والطالع الا سد 
صههناء ما فرغتها بالمزاج نك 
والأريماء کسرنا حد سورتها 
والکاس يضحك في تیجانها الزبد . 
ثم الخمیس و صسلاه ليله 
قا وتم لنا بالجمعة العدد 
ویلحق بهذا ی الشهر والشهرين بین حانات القفص وقطربل كما حدئوا 
فى بعض خمریاته آنه آقام بقطربل من آول يوم في رجب الى آخر يوم في 
شعبان ثم عاد ليشرب قبل أن تثبت رژبة الهلال » ونسبوا اليه أله قال : 
نسرق هذا اليوم من شهرنا فربمسا يمفى عن اللص 
فهذا الملل وذاك الفتور من مغرباته بالشراں وادمان المعاقرة : إلا أنه 
ادمان حسي لابلزم منه أن يتهوس صاحبه بالخمر ذلك التهوس الذي ينم 
على العقد النفسية ویلعج فريسته كأنما يركبها الشسیطان فلا بدعها أو 
وردها المورد الذي عه . 
وينبغي ألا تنبى قي معرض المغريات التي سولت لأبي نواس ادمان 
الشراب باعثاً قونا نظنه احدی هذه المغريات ظن الاحتمال والترجیح » 
وذاك هو سوء العيش ونقص الغذاء وافتقار الجسم الى الحركة والثنبيه 8 
التوهمون » وكان سمی نفسه العاشق الفلس ف بعض شعره ) وبالع 


۳ 


فيما آنفقه على الخمر أحياثاً فيروي لنا أنه أنفق عليها الثمانين ديناراً التي 
عاد بها من مصر ممتليء الوطاب بجوائز الخصيب » وما في كل يوم يمتليء 
الوطاب هذا الامتلاء ! فاذا كانت حوائز الخصب التي کاثر بها المكاثرون 
لم تخلف عليه الا هذه الدنائير الثمانين فما الظن بابامه الأخرى التي 
تفرقت بین السجن والاقصاء وتبدل السادات والأولياء ؟ تلك حال 
لاستبعد على صاحبها أن بحوجه سوء الغذاء الى استفزاز البنية بالكحل 
وما اليه » كانه بديل من الفخر بالآباء » وبديل من السآمة والخواء . 
وت 
و نرجم الى المقابلة بين أبي نواس وآوسکار وایلد في هذه الخلة » 

خلة الادمان » تبي لما اسلفناء من أن الاختلاف بينهما شت شت المشابهة كما 
شتها الوفاق .. 

فالشاعر الايرلندي لایشکو من عقدة النسب لأنه من سلالة النبلاء » 
ولا یشکو من سوء الغذاء لأنه من الأغنياء ‏ ولا يدفع السآمة بالخمر 
وحدها لأنه مقتدر على السیاحة والتردد على المقاصف والملاهي والتشاغل 
باقامة ال مدب وحضورها عند من يدعو نه اليها ؛ ولیس من همه أن يتحدى 
الناس بالشراب » لأن بيئة عصره لم تكن كتلك البيئة التي كان آبو نواس 
بتحداها حين يقول : 

ألا فاسقني خر وقل لي هي الخير 
ولا تسقني سر اذا أمكن الجمر 

ولهذا اختلف الثرجسیان في آمر الادمان » فكان اختلافهما أدل عای, 

الآفة الشتركة بنهما من الوفاق . 


۷ ۰ 


طسعته الفنة 


الفن وأبونواس 


أحق الشعر النواسي بالدراسة النفسية ‏ بعد الخمرياث ب هو شعره 
في الغزليات وال لنسكيات » ولكن البحث النفسي تقاضانا قبل ذلك أن 
تتکلم عن طبيعة فنه على الجملة » فاننا اذا فهمنا طبيعته الفنية لم نجد 
صعوبة في فهم عاطفة الحب ونوازع العقيدة كما عبر عنها بقصائد الغزل 
آو التصائد الدشة .. 

وصفوة مایقال في طبيعة فنه أنه ظاهرة من ظواهر العرض الذي آشرجت 
عليه الطبيعة الترجسية » واذا كان الکلام عن شاعر فالعرض النرجسي 
والعرض الفني تعبيران مترادفان , 

پواجھنا الشسعر النوامي بالغاز لاتفهم حيث تتلاقی الزندقة بالنسك 
ويتلاحق غزل المؤنث ۳ المذكر ويمتزج الهزل والجد » ولکننا اذا 
هذه النقائض لغز بستعصي على الفهم » وآصبحت هذه الالغاز في كثير 

ارش سی عزن قر ا انان ؛ لایهمه أن يتغزل أو يرثي 
أو ينظم في النسك والحكمة » وائما يهمه أن « بعرض » من طويته « دور 
سرحي » يلفت النظر » وكل عروضه الفنية هي مسرحياث تنمیز با موضوع 
ولكنها تتساوی في صبغة واحدة : هي صبغة التمثيل . 

رحوترارل رھ تد سی سوہ می 
ٹیو تام من ترام الباعت لال 


۱۲۸ 


ولا يعيب عن بالنا أن ا ممثل القندر في فنه بستوحي شعور الدور الذي 
سثله من سلیقته وخياله » ولا يغيب عن بالنا الى جاب ذلك أن 
Jı‏ ۰ التشخیص ) Identification‏ فطرة في النفس الترجسیه يبلغ من غلہتھا 
على الحس أن بخلع الانسان شخصيته على كائن غيره » وهو لابشعر 
بذلك كل الشعور في صميم وعيه . فليس من العسير على الفطرة الفنية 
المطبوعة على على التشخيص أن تستوحي الشعور الذى بلائم عملها الفني 
.وتو دعه قالب الكلام E‏ 

نظم هذه الأبيات في رثاء خلف الأحمر : 

لازات الشترن اة كل شدید » وکل ذي ضعفر 

بٿ آعزي ال تاد عن خلفي وباتدمعي ان ضیف 

ای راتا سن رم ات 

وکان ممن مضی لنا خلفًا فلیس منه اذ بان من خلف 

ولم یکن خلف الأحمر قد مات حين نظمها ؛ وسواء كان نظمها مستجي) 
لاقتراحم خلف على الشعراء آصحابه » أو كان نظمها بغير اقتراح منه 
فأبو نواس هو الشاعر الوحيد الذي روت له مرئاة لخلف الاحمر في 
حیاته » وبقية القصة في بعض الروايات جديرة بالشاعر في عبثه وسخریته ء 
فان خلفاً على ماقیل قد استحسن أبيات الرثاء فقال له تلمیذه الهازل : 
با آبا محرز ! مت ولك عندی خير منها » فقال خلف : کانك قد قصرن ؟! 
قال : لا . ولکن أبن باعث الحزن ؟ 

وندع الرئاء وهو معلق بفقید يموت » وننظر في شعر. السك الذي 
لایتوقف النظم فيه على غير الناظم » فائما كان بطرق هذا الباب أو بدعه 
كآنه دور من آدوار التمثيل بأخذ منها ما بأخذ وبوزع منها بين زملاله 
مأبحبونه وما تكرهون أن بنافسهم عليه . 

0 أبو مخلد الطائي : جاء أبو العتاهة الى عندي فقال لي : ان با 

س لا يخالفك » وقد آحیبت ان تسأله آلا يقول في الزهد شا » فاني 


(۱) أي قبرى 


-۱۲۹- 


قد ترکت له الدیح والهجاء والخر والرقیق وما فيه الشعراء » وللزهد 
شوقي ... فبعشت الى آبي واس فحاء الي وآخذنا في شأننا » وآبو العتاهبة 
لایشرب النبيذ معنا ء فقلت لأبي نواس : ان آبا اسحاق من قد عرفت فی 
جلالته وتقدمه » وقد آحب آنك لاتقول فيالزهد شب ... فوجم آبو نواس 
عند ذلك وقال : با آبا مخلد ! قطعت على ما كنت أحب أن آبلغه من هذا ع 
ولقد كنت على عزم أن أقول فيه مایتوب به كل خليع . وقد فعلت ولا 
أخالف أبا اسحاق فيما رغب فيه ! 

فمعارض الشعر اذن في عرفه وعرف زميله ابی العتاهية آدوار توزع 
على حسب الحاجة الى العرض الفني لا على حسب البواعث الصادقة من 
لهام السريرة ... ولیس مما يفوت الناقد في هذه القصة ان آہا المتاهة 
کان آئیر؟ عند أبي نواس وأنه دون غيره من معاصريه كان لديه في مقام 
التوقيز والاستحابة للرجاء » وتلك احدى العلامات على عصبية الا نحراف 
التي تقرب بين المنحرفين كأنها من وشالج اللحم والدم » وقد كانت هذه 
العصبية على أشدها بينالشاعرين وكانت القرابة بينهما في هوس الانحراف 
أشد من قرابة النسب المدخول » ولو كان في المقام متسم للبحث في دخيلة 
آبي العتاهية لفصلنا هنا أخباره ودلائل أطواره » ولكن قصة واحدة من 
قصصه تصور لنا هذه الطبيعة المضطربة بين المجون والنسك فتبدو لٹا من 
بعض جوانبها كآنها ملامح مكبرة مؤكدة من آبي نواس » فهما زميلان في 
آکثر من زمالة » وهذه القصة ترينا أن آبا نواس كان على حق حين قبل 
من أبي العتاهية أن یستائر دونه بالزهديات . 

حدث مخارق المغنى قال : جاءنى أبو العتاهية فقال : قد عزمت على أن 
أتزود منك یوم تهبه لي ء فمتى تتشط ؟ فقلت : متى شئت . فقال : 
آخاف أن نقطع بي . فقلت : والله لا فعلت وان طلبني الخليفة . فقال : 
يكون ذلك في غد ... فلما كان من غد باكرني رسوله فجتته فادخلني پیت 6 
له نظيفاً فيه فرش نظيف . ثم دعا بمائدة عليهما خبز سمي وخل وبقل 
داح وجدي مشوي ؛ فأكلنا منه » ثم دعا بسك مشوي فاصبنا منه حتی 


- ۲ب 


اکتفینا ثم دعا بحلواء فاصبنا منما وغسلنا أيدينا » وجاءونا بفاكهة 
وربحان وآلوان من الأنبذة فقال : اختر مایصلح لك منها » فاخترت 
وشربت » وصب قدحا ثم قال : غنني في قولي : 

.. آحد قال لي ولم يدر ما بي .. 

فغنيته فشرب قدحاً وهو يبكي آحر بكاء » ثم قال : غنني في قولي : 

ليس لمن ليست له حيلة ميسورة خير من الصبر 
فغنيته وهو يبكي وينشج » ثم شرب قدحاً آخر ثم قال : غنني فديتك 
في قولی : 

خليلي مالي لا تزال مضرتی ‏ تكوزمنالأقدارحتمامنالحتم 
فغليته اباه .. 

وما زال يقترح علي كل صوت غنى به في شعرہ فأغنيه ويشرب ويبكي 
حتى صارت العتمة . فقال : « آحب أن تصبر حتى ترى ما أصنع » 
فجلست . فأمر ابنه وغلامه فكسر كل مابين أبدينا من النبیذ وآلته 
والملاهي » ثم آمر باخراج كل مافي بيته من النبيذ وآلته فأخرج جميعه فما 
زال يكسره ويصب النبيذ وهو يبكي حتى لم يبق من ذلك ثيء . ثم 
تزع ثيابه واغتسل » ثم لبس یاب بيضاً من صوف » ثم عانقني وبكى » ثم 
قال : « السلام عليك ياحبيبي وفرحي من الناس كلهم » سلام الفراق 
الذي لا لقاء بعده » وجعل يبكي ويقول : « هذا آخر العهد بك في 
حالة تعاشر آهل الدنيا » فظئنت أنها بعض حماقاته وانصرفت وما لقيته 
زماناً . ثم تشوقته فاتيته فاستاذنت عليه فآذن لي » فدخلت فاذا هو قد أخذ 
قوصرتين - أي وعائين من قصب وثقب احداهما وأدخل رأسه ویدیه 
فيها وأقامها مقام القمیص » وثقب الاخری وأخرج رجلیه منها وأقامها 
مقام السراویل .. فلما رآیته نسیت کل ما كان عندي من العم عليه 
والوحشة لعشرته وضحکت والله ضحكاً ماضحکت مثله قط . فقال : 
٠‏ «من أي شىء تضحك ؟ » فقلت : « سخن الله عينك ؟ هذا آي ثيء هو ؟ 
من بلغك عنه أنه فعل مثل هذا من الانبیاء والزهاد والصحابة أو المجانين ؟! 


ت۳۱ 


انزع عنك هذا پاسخین العین » فكأئما استحی مني » ثم بلغنی انه جلس, 
حجاماً فجهدت أن آراه بتلك الحال فلم آره » ثم مرض فبلفني انه اشتهی 
ہے وہس الى رسوله قول : « ان دخلت الي جددت 
لي حرا وھ ال له استودعك, 
الله وأعتذر اليك من ترك الالتقاء . ثم كان آخر عهدي به » 

وهذه القصة التى قصها علينا مخارق تمثل لنا نسخة من نسخ العرض 
المضطرب بين المحون والنسك ونرينا وشضبحة من وشائج القرابة في 
الا تحراف بين نفس آبي العتاهبة و نفس أبي نواس 6 وسنری فيما بعد 
أن القرابة پینهما أوثق من ذلك ولا سیم لي باب اللسك والتوبة وآن, 
الحكمة التي تقول لنا ان الحنون فثون آعمن وأصدق مما أراد القائلون,, 

وبديه أن ا نواس لم تكن به حاجة الى طبيسة العرض في معظم 
الأبواب التي قال أبو العتاهبة أنه ترك النظم فيها كالمديح والهحاء وما قبه 
الشعراء » فهذه الأبواب قد اصطلح الناس جميعًا على بداهتها وفهموا 
انها تدور على العطاء والنح والمودة والحفاء فلا حاحة للشاعر الى خلق 
أسبابها من عنده » ولکن باباً من الأبواب ترکه آبو العتاهية وأكثر أبو 
نواس من النظم فيه قد كان يصدر منه عن طبيعة العرض ولا تدعوه اليه 
حاجة الشاعر الى الكسب أو الى التسلح بالمدح والهجاء لترغيب الاصدفاء. 
وترهيب الأعداء » وذلك الباب هو باب الطرد ووصف الصید اس 
بواعثه عند أبي نواس فانما هي من قبيل العرض الفني بغیر مشار كة من 
اثبواعث « المعيشية » الصطلح علیها بين معاصر ها . 

ولا يعتمد الناقد على تعليل قصائد الطرد بطبيعة العرض لو كان أبو 
واس من هواة الصيد في غير صحبة يجاريها كما بجاري کل صحبة . 

وانما يكون الشعر من « السرض الفني » حين يكون مداره على 
الصورة والحكاية وهكذا كان شعر أبى نواس في قصائده الطردية على. 
ندال »فاد وان صاحب الصيادين على ما يمر من بش شعره » لم 

ار عنه أنه كان يحب الطرد والصید ذلك الحب الغلاب وانما نظم فيه 


-۱۳۲۔ 


لیمرض قدرته على النظم في هذا الباب » فاختار اکثر طردیاته من اثرجز 
وهو وزنه التقليدي عند الشعراء » واصطنم فيه الغریب ليحكي أمام 
الرجاز رژبة بن العجاج وهو مشهور بكثرة غریبه في آراجیزه ... فكل 
ما في هذا الباب « عرض فني » تنحصر بواعثه في هذه الرغبة ولا تعبر 
عن باعث نفسي غير هذا الباعث » ومن اتقان العرض انه كان بتخير القوائی 
الفخمة العسيرة كالطاء والظاء ومن أمثلتها قوله في وصف كلب : 
آنت کلب جال في رباطه جولمصاب في منإسعاطه(ا) 
عند طبيب خاف من سياطه هجنا به وهاج من نشاطه 
کالکوکب‌الدري فيانخراطه عند تهاوي الشد وانبساطه 
a‏ في حطاطه وقده البيداء في اعتباطه ") 
ما رأى العلهب في آقواطه سابحه وقر في التباطه () 
کالبرق يذري ارو بالتقاطه مثل قلي طار في انفاطه (4) 
وانصاع يتلومعلى قطاطه () أغضف لا بياس من خلاطه 
الى آخر الارجوزة على هذا الثال . 
ومن هذا الباب على حرف الظاء : 
أعددت کلب للطراد فظتا . اذا غسدا من نهم تلظى 
وجاذب المقود واستلظا کان شيطانا له ألا 
عد امرك الظباء ك حتی تراها فرقاً ف 
يجوز منها کل يوم حظا حتى تری جمیعها مفتظا 
( أي مفتظاً:معتصرا ) 
وقس على ذلك سائر طردداته وهی من أجود منوا واو ابا 
كلها ما علمنا من حب العرض الفني الکن من خليقته خلیفته من ناحية الطمیعة. 
النرجسية والهبة الفنية » فلولا أن رؤبه قد آغرب في رجزه » ولولا آن, 


(۱) أى جول مجنون یعالج بالسعوت فر من الطبیب العالج 

)٢(‏ أى يصرع القائد ویعتبط الارض كما تعتبطها الرنع آی هسرها 

(۳) العلهب ثور الوحش © و[لاقواد القطعان » والالتباط الجری السریع 
)٤(‏ ای بقدف الحجارة كما تطبر الفتات من آلقلاة 

(۵) على قطاطه آی علی‌بثاله والاغذ.ب الای آذناه الى انوراء 


“I 


الطرد ينظم في الرجز ء ولولا أن آبا نواس قد حفظ الغريب وأحب أن 
يعرضه فلم يجد لمرضه با غير هذا الباب » لا الح على هذا الباب ينظم 
فيه ويعيد النظم على السهل والصعب من قوافيه . 
وقد اجمع مؤرخو الأدب لعصر أبي نواس على سعة علمه بالضویب 
وأغرق بعضهم في توسعة نصيبه من العلم به حثى زعم آنه لم ينظم الشعر 
الا بعد أن حفظ آلف أرجوزة ثم أمره أستاذه خلف الأحمر بنسیانها . 
وأعرق هو في مثل هذه المبالفة فقال انه لم پنظم الشعر الا بعد أن روى ' 
لأكثر من ستين شاعرة وناهيك عن الشعراء الفحول . فاذا تركنا جانب 
الاغراق من هذه الأقاويل فالذي يبقى ابتاً لا مبالغة فيه أنه كان وافر 
العلم بالغريب والأراجيز وآنه احتاج الى العرض في هذا الباب لأنه كان 
في شعره كله سهلاٌ قليل الاغراب لابطرق الحوشى من الألفاظ الا في الندرة 
النادرة . ولايد هنا من ملاحظتين على تقليد أبي نواس للاقدمين حين 
يكون هذا التقليد سبيلاً للعرض ولفت النظر فأولى هاتين الملاحظتين أنه 
كان حريصا على محاكاة الأعراب في أسلوبه وسي هنا الازراء على جفاء 
الأعراب ولأن العرض في باب الطرد لا پتاتی له مع لبذ جفاء الاعراب . 
والملاحظة الثانیة أنه اجتنب التصرف في مطالع الأراجيز فھی تحکی مطالع 
الأقدمين في هذا الباب ومنها تكراره « أنعت كلبا » و « قد أغتدى » 
و « يارب » و « لآ » .. وكلها مما تفتح به الأراجيز وهو بحافظ عليها 
حتى حين بترك الأرجوزة الى مايشبهها من المجزوءات كما قال : 
ربا آغدو معي كلبي طالبا الصيد في صحبي 
ثم یمود فى هذا الوزن الحفيف الى الاغراب في الغريب فيقول : 
فسمونا للحزيز به () فدفساهه على نب 
فاستدرته فدرٌ ما يلطم الرفنی بالترژب 
فاگراہا وهي لاهية في جحیمرالحاغ والغرؤب () 


4 ارين : الارض الغليظة 
(؟) الحاذ ما يحساذيك هن آلجنبی والغرب والظهر 


۱۳4 


فقری جماعمن کسا قد مخلولان من عصب 
غير يعفور آهاب به جاب دفیه عن القلب )١(‏ 
واتهی للباهیات كنا کر ن فتخضاء ۰ عن () لهب 
فتعابی التيس حين كنا ودنا فوه تن ال 0 
ظل بالوعساء () بنیضه ازا مشه على الم 
۴ ر 
تلك لذاتي وکنت فتى لم أقل هن لذعحسبي 
ع م يج ان م نيا 
مفردات اللغة الوعرة 7 العرض الأكبر هو اظهار القدرة على الاغراب 
ومحاكاة الاعراب ۰۰ 
فالشاعر على هذا ماض مع طبيعة العرض تملي عليه هذه الطبيعة آن ینعی 
على الأطلال فينعاها وتملي عليه أن بحذو حذو الأقدمين فيبالغ في محاكاتهم 
ويتتزع من درایته باللغة شملة بدوية لا ملاءمة بينها وبين أسلوبه حيث 
لیس للحضر لبوسه ويناجي أبناءه وبنائه سا أنسون من .لة الأندية 
ومحالس اللذات .. 
وقد سثل الشاعر عن جيده وردشه فقال : اذا آردت أن اج قات مثل 
قصيدي : « أيها المنتاب من عفره » واذا آردت العبث قلت مثل قصيدي : 
د طاب الهوى لعميده » .. فاما الذي آغنی فيه وحدي وكله جد « فاذا 
وصفت الخمر © ٠‏ 
وهذه روابة تشككنا في صحتها أو تشككنا في صواب أبى نواس حين 
بحكم على شعره . فان قصيدته : « طاب الهوى لعميده » ليست من شعره 
الرديء على كثرة الرديء منه . ولكن الصواب - لو كان أبو نواس ينفذ 
(۱) الیعفور اللہی بلون العفار والدف الجلب 
(۲) الفتخاء العقاب واللهت‌با بين الجبلين من هاويه 


۱) العجب آخر الف-ود آلفغرى 
(ع) الوعساء رابية من رمل 


-۱۳۵۔ 


الى دخيلة طعه - أن يقول : إله یجید حين بجع فریحته للعرض الفنی ؛ 
ویس ويهبط حين ینسی العرض ويترك قريحته في مباذلها ٠‏ 
د د جا 

على أن النرجسية قد استوفت نصيبها من كل مسماها فليس التهافت 
على العرض كل مايجنيه الفنان من الطبيعة النرجسية » وليس بالنادر أن 
يستفيد منها نفخة من لطافة الحدس وشفافية الحس تلهمه الخواطر التى 
تدق على الطبيعة الخشنة . وهذه الزية لم بحرمها آبو نواس ء فآفادته 
زكانة في كثير من طرائفه کانها زكانة تلك اللغة الوحية التى كان يتفاهم 
بها مع أودائه ويعنيها بقوله : ١‏ ۱ 
أزور محمد فاذا التقينا تكلمت الضمائر في الصدور 
فارجم لم اه ولم لني وقد رضي الضمير عن‌الضمیر 
آمور ليس يعرفهما بسوالا بحر لطفها بصر الہصسیر 


تجمع عيني وعينها فة مخالف لفظها لعناها 
اذا اقتضاها طرفي لها عدةٌ عرفت مردودها شحصواها 
فان لم تكن طرائفه كلها من وحی هذه اللغة فمن وحيها ولا شك فسط 


۔۱۳١-‎ 


غزل المؤنث والذکر 


الحب والغزل 


قال آبو نواس في جنان : 


لو وعدتتی موعد؟ صادث 


لت آنی نت مالم پل 
وقال : 
جمسن عینی كاد يس 


وفوادی لحر حب 
۳ 9 9“ فس 
کان ادا خرو 
وقال في دنائیر : 
صليت من حبها نارین واحده 


(۱) ای انها اختارت" فلم تبق ماتختاد اذاعادت الى المحاسن لتأخد منها غير ما عندعام 


۱ 
تا ۱ ی ۰ ۹ ودنہ 


وجییا الصن نتقب 
واسگرافت مقن ما توت 
عودة لم يثنها أرب 0 
زب جد جره اللعب 


بي لها ء والحب شيءعجب 
أو كاذ » بالجد أو باللعب 
ذو صبوة من عجُم أو عرب 


ك والمسم قد نه تضسسیج 
3 زياد 0 وقد خرج 


بين الضلوع وآخری بين أحشائي 


۳۷ - 


وقد حميت لسساتی أن آبين به فما يعبر عني غير ایسائی 


کت على مو وت بدرون ما دائي 


طفلة اس 
قدها أحسن قل 
ما براهها الله اللا 
تشر الدر اذا غد 
وترى للعود :زهو 
ريما آغضت عنما 
وج ومنائي 
وقال في عنان : 
لولا حذاري من جنسان 
وركبتت ما هوى ولم 
وخرجت اخسط ساد 
قدذت. غير حشاشة 
يا من یلوم على الصسبا 
لم تلق من حر الهوى 
ألى ترد علي بسب 
قد خضت في لجج الموی 
ومض مخات الب 
راض عتهن من الصا 
أقبلن من باب الرصا 
بحففن أحور كالفزا 
يمشي. بردف کالنشا 


هام قلبی همواها 
فاس‌أآوا من قد رها 
فتلنة حين براها 
ت علبنا شفتاها 
حين تحويه بداها 
بصري خوف سناها 
لیتنی كنت منساها 


ال تشن من مسا 
لم أغن عن حب الغوانى 
في النفس تحيسها الأماني 
دعنى فشانك غير شانى 
ما قد لقيت على عنانٌ 
سا راح في غلق الرهان ؟ 
غير الذي موى عصاني 
2 اة الدنان 
ير نزلن من غرف الجنان 
کاس] عقدن بها لسانى 
فة کاتسسائیل الحسان 
لان اسان فان 
بختال تحت قضيب بان 


ص۱۳۸۔ 


ولد آقول لن دعا 
أبلغ هواك من الغشنا 
لا شغلنك. سیر ما 
ودع وان لاهله 
وقال في جنان : 
دع جنساا وها 
لا تدر سيت لاو 
أنت ان ام تمت مسا ال 
رجسست نفسك التی 
وقال فيها : 
ولقد ساك منم 
خود يحول وشاحما 
واذا تقوم شا 
فالویل لي ما حل بي ؟ 
بين الجسوانم والفا 
وقال فى منية : 
آبت عيناي بعدك أن تناما 
بكيت من الفراق ‏ آلاقی 
رجمت‌الی العراق برغم أتفي 
على شط الشسام وساکنیه 
+58 7 
بات لء والسل الصفی 
وقال مورب أو مصرحًا : 
جیم‌وجدت لها نوئین بينهما 
یضمه من ثقيف بعض‌دورهم 


ه من الهوی ما قد دعانی 
والکاس واغنٗ عن الزمان 
تموی فكل العيش فان 
ان زلت عن دار الموان 


عك ان کت عاقلا 
` ٿ ان كان غاف لا 


میسان مبتهمج.رييسب 
في طى مئزر ا کیب 
مشي امس لاها قضيب 
قد نکی حزن مديب 
صل کالشرار له ینب 


وكيف بنام من ضمن السقاما 
وراجعت الصبابة والغسراما 
وفارقت ١‏ لحزيرة والشاما 
س لام مسلم لقى الجماما 
اذا برزت تشبهها الغلاما 
وتشرب من. فتوتها المداما 


كشفت عسدا لهم عمن بهالكلف 
لمن تھجی اسمها أو خطه ألف 
مابینکم بعد ذا التبیانمختلف 


۳۹ - 


وقال من غزل الذکر : ۲ 
غزال به فتر وفیسسسه تا 
پیر بب ان 
آقول له يوماء ۰وقد مضنی الهوی 
کے کہ 
فقال : ألا بان ان كترك الصا 
ومالك یاهذا ؟ ومالى ؟ وماتشا ؟ 
فقلت اه : أقصر عن اللوم سیدی 
فمن ذا بطیق الصبر عن مشبه الرشا 
آری لك وجها فتّت القلب حسنه 
به پنجلي کربی وقد پنجلی اللشسا 
أتقتلني ان قلت الي اجه 
ولاذنب لي ان كان في الناس قد فشا 
کتمت الموی حتی آضر بمهجتي 
وکان الهوی طفلاً صغیر! فقد نشا 
فرق لى الولی ففسزت بموعد 
١‏ وقال اتتظرنی قبل مقتّيل العشا 
وقال منه : ١‏ 
ومعشوق الشمائل والدلال كقرن الشمس في قد الغزال 
تأزر بالملاحة وارتداها وسريل بالكمال وبالجمال 
ضیا شمس تفرع في قضیب ودعص نقا ترجرج في اعتدال 
له في خده خال ملیح بنفسي ذاك من خد وخال 
وقال : 
مستیقظ اللحظ في فشان وسنان 
قبلت فاه فحيسانى بريحطح ان 


- من 


مستعد للامانى حسن منظرہ 

عف الضمير ولكن لحظه زان 
با من ٹآنسسسق باريه وصوره 

دعصا من الرمل في غصن من البان 


وظبى تضم الجا 
وتوري البث والأشحا 
وتحكى البدر وقت التم 
تماالى الله ما جس 
ولو متسل تقس الحس 
له آخرة قد أش 
فلو آنا حح دا الا 
بنفسي من اذا ما السا 
کفسائی أن جاح اللي 


5200 
للحسن في وجناته بذع 
لو كانت الاشباح تعرفه 
لو تستطیم‌الارضلا نقہضت 


أبيها الناس ارحموني 
كلبوة ف تست رن 
كلسوه الیوم پرضی 
لو ريشم حين بمشي 
في ازار قد لواه 


ا تا 
ن في القلب ثنانياه 
للأعين خسسسداه 
ی گا سينيد و ره الله 
ل مایا مشاه 
بهث ي الحسن دئيساه 
4 وس لعسسد ناه 


ي عن عیلی واراه 
ل بغشانى واغشاه 


لا بستطاع کلامه تھا 
ما أن پمل الدهر قاريها 
أجللنه إجلال باریسا 
حتی يكون جمیعه فيها 


تست 


قلتم ذا الفنك حقً لیس ما نحن عليه 
وقال مورب آو مصرحاً : 
لکن اذاعيل صبري ذکرته في هجساتي 
عين ولام وميم مليحة الغسات 
وقال كذلك : 
لم آزل أخلع في الحب الرسن وفوادي عند ظبي مرتهن 
وجفونی ساكبات دمعهما والحشا فيحشوهمنى الحزن 
منذ أبصرت هللا طالمة يتثنى بقوام كالغصن 
ميمه شف ادي في الهوى ١‏ وبحاء ؛ فيه قبي قد فتن 
وبميم بمدها آقلقتي وبدال سل روحي من بدن 
RRR‏ 
هذه أمثلة متفرقة من غزل آبي نواس في المؤٹ والذکر » جمعناها بین 
جذها وهزلها » ومبالغتها واعتدالها » وجيدها وردیئها » وعرضناها ما 
لیقابل پینها من پشاء كما قابلنا پینها » فھی على ما نرى سواء في لبا بها 
وقشورها » لا بجزم الناقد برجحان غزل المونث منها على غزل آلذکر وله 
برجحان غزل الذکر منها على غزل ا مؤثٹ » واذا اتفق تفضیل قطعة من 
هذا الغزل على قطعة من ذلك الغزل فکما يتفق تفضیل القطعة على الاخری 
في الغزل الواحد » أو و كما يتفق التفاضل بين كلام الشاعر في بعض أغراضه 
آو في جميع آغراضه » فلا یکون الشاعر مجیداً في کل ما ول ولو قصر 
النظم على بابه الذي فرغ له ولم بستحسن له قول في غبره .. 
وتنشابه الصفات واللامح التي يهواها الشاعر في معشوقاته ومعشوقيه : 
و موی المعشوقة أحا لأنها ر مذكرة مؤئثة » ويهوىء المعشوق احاناً 
لأنه « متفتر وفیه تأنيث .. 6 فکما کون من محببات الانثى اليه ھا 
تشبه الغلام ف بعض أوصافه كذلك يكون من محببات الغلام اليه اله 
پشبه الأنثى في بعض الأوصاف ٠‏ 


-١45- 


انما جزم بعض النقاد برجحان غزله في المذكر على غزله في المونث لأنهم 
ساقوا أنفسهم اضطرار) الى هذا الترجیح » وفرضوا فرضهم الاول بغير 
فهم لحقيقته ثم ألزموا أنفسهم نتائجه عن اعتساف لا دليل عليه . 

فرضوا ان الشذوذ الجنسي ثيء واحد ستلزم أن يكون الشساذ 

منحرفا الى هوی آبناء جنسه » ثم وجدوا أبا نواس يتغزل بالجواري كما 
تغزل بالغلمان ووجب أن بعللوا هذه الغرابة فعللوها بالصدق ف آحد 
الغزلين والكذب في الغزل الآخر ؛ ول‌کنهم اذا رجعوا الى الحقيقة لم 
بجدوا علامة من علامات الصدق عندهم نفرد بها غزل المذكر أو غزل 
المؤنث » سواء نظروا الى التعبير عن الشعور آو نظروا الى الاجادة الفنية » 
وهذا على فرض أن الاجادة الفنية شرط من شروط الشعور الطبیعی في 
آهل الفنون وف سائن الناس: 1 

وتصحیح هذا الخطأ انا يكون بالرجوع الى العلل النفسية كما 
شرحتها الدراسات الأخيرة » فأصل الخطأ سوء فهم الشذوذ الجنسي الذي 
انطوت عليه طبيعة أبى واس » فلم يكن شذوذه يستلزم الشف بأبناء 
جنسه دون غيرهم ء ولم يكن جنسه هو سوا غير مشترك حتی بظن به 
أنه سيل الى جنس واحد . واشا كانت له طبيعة جنسية تشتبه بکلاالجنسین 
وتنشکل بهذا الشكل مرة وبذلك الشکل مرة أخرى ؛ على حسب غوايات 
الطبيعة النرجسية » ومن ثم حبه الفتى لأنهكالفتاة وحبه الفتاة لأنها كالفتى» 
ونظرته الى الرجولة بعين المرأة في بعض الأحابين . 

واذا اعتبرنا رجحان العزل ہما ینم عليه من حرارة الشعور فريما 
توافقت الآراء على أن غزله في جنان أنم على حرارة الشعور من مس‌اثر 
غزله ء فان لم تنوافق الآراء على ذلك فلا نعرف قصيدة في غزل المذكر 
بحسبها النفاد راجحة بحرارة الشعور على سائر القصائد الغزلية ٠‏ 

والدار في غزل آبي نواس جميعه على الصورة التي شخص بها نفسه 
في.ذات معشوقه أو معشوقته على داب النرجسين ؛ وقد مر بنا آنه كان 
بعجبه ممن بتغزل به أن يلثم بالراء وأن بتشبه بالادباء » وآن يقتدي به 


ی 3 ۳ 


ہوم كان معشوفاً في صباه ء ولم تفارقه هذه الخليقة النرجسية حتی بعد إن 
كبر واکتهل » فکان یقول في معشوق ملت 
قال الوشاة بدت في الخد لحبته 
فقلت لا تكثروا » ما ذاك عائيه 
الحسن منے على ما كنت آعمده 
والششعر حرز له ممن يطالببه 
أي اراسي اكات تات ےت 
آن زال عارضه واخضر شسارهه 
اعبار من كان نی في مودته 
إن سيل عنی وعنه قال :ص احبه 
وبديهُ أن النظر في غزل أبي نواس لامحل فيه للكلام على وفاء العشاق 
بالعنی الذي عرفه قراء الادب العربي من أخبار العذريين » بل لا محل فيه 
حتى للتجمل الذي كان بناسب سمت الشعراء الغزليين من أمثال ابن أبي 
ربيعة » فقد كانت بيئة أبي نواس بعيدة عن بساطة البداوة نعيدة عن تجمل 
ذوي البيوتات من الفتيان والعقائل » وكانت بيئته على الاكثر بين الجواري 
والقيان وبين المتعرضين لشعراء المجون من الغلمان . وقد زاد عدد 
معشوقاته المذكورات في ديوانه على عشر ؛ منهن جنان ودر ودنانير و بات 
وحسن ومنى ومنية وسمجة وعنان ومكنون وعريب وقاتل » عدا اللاتى 
تغزل بهن ولم يذكر اسماءهن » وكان يبث لوعته لعنان في ابان مناجاته 
لجنان » فيقول : 
ولا حذاري من جنان لخلعت عن رأسي عنانی 
یا من یلوم على الجا دعني فشانك غير شسساني 
لم تلق من حرق الھوی_ ما قد لقیت على عنسان 
وتغزل بشل هذا العدد أو أكثر من العشوقین » فلم بحرص على ظاهر 
الوفاء فضلاً عن مضيره ومتکنونه ء ولم يكن تمرف البيئة بتطلب منه هذا 


۔١ا٤٤ہ-‎ 


الظهر في غزله اوت آو غزله بالذ کر ؛ فسا كان الغزل في عرفهم الا تسلية 
وترجية فراغ وشغلااً رر الحالنی ووشانان المجتمع ومناوشات الأئدیة 
التي بجتسع فیها الشاربون وطلاب السماع»والسمعات أو السمعون من 
القبان والمغنین . 

ذلك كان ددن اس ك .آنا الزنادة مز ای قراس على عرف 
عصره فهي زيادة الطبيعة الموكلة بالعرض والتشخيص » وهي زیادة الطبيعة 
النرجسية التي تجعل العاطفة نحو غيره كا منقولة أو العارية المستردة » لأن 
النرجسي كسا تقدم بتمثل نفسه في غيره ولا يحب ذلك الغير الا بمقدار 
الدور الذي بحكيه أو الزي الذي لايلبث أن بخلعه ء وبخاصة حين یکون 
النرجسی كابى تواس « مشترك الجنس » قادرا على تمثل ش خصه في 
الاثاث والذکور ء وعلى تمثل تفسه محبولا للرجال والنساء. 

ويبدو لنا أن شعره الذي بعلن فيه زهده في المرآة انما كان من إعراض 
المرأة عنه لا من اعراضه هو عن المرأة » وانه كان پشتهی المرأة فلا يستهويها 
فيداري خيبته معما ويوهم الناس أنه يتركها باختباره ولا يتركها على 
الكره منه .. 

وكان بعجب الناس أن یتحدثوا بعجائبه وشڈوذ طبعه فيجمع المتكامون 
عنه على رفضه الزواج ؛ ولم بصدقو؟ كل الصدق على مایظهر من قوله 
بخاطب ابنة له : 

ياابنتي أبشري سسسيرة مصر 
وتمني وأسرق فی الامسسانی 
وقوله عمن ترکھا فى بیتە : 
تقول التى عن بيتها خف مركبي 
عزيز علينا أن نراك تسیر 

ولابد من الرجوع شيء من مبالغات ابي نواس في الولعم بالفلمان الى 
البدعة التي نشات في زمانه ولم تكن لها سابقة في الأدب العربی قبله » فلم 
يسمع عن شاعر من الجاهليين والمخضرمين آنه نظم الشعر غزلاً بالمذكر > 


۱۵ 


ولم يكن غزل أبن مناذر قبیل أبي نواس بقلیل على هذا التهتك والحون 
الذي فشا حوالي منتصف القرن الثاني وقبل نهايته » ففی هذه الفترة كان 
غزل المذكر بدعة يلهج بها من لم یکن من آهل الفس وق والجانة ء ومن 
أخبار ابن منظور التي رواها عن أبي نواس انه عشق فتی یسی جا 
الدارمی وكان لا شرب الخمر ولا يغشى معارض الشسبهات : وقد تغزل 
خسن غلاما ولا يجاوز العشرين .. وفي هذا الفتی يقول أبو نواس : 

يا واصف الخمسين لو تعدل . لكان فيهم اسك الاوز 

وصفت‌خمسسین فسيزتهم وأنت آنت الظبية الف ےزل 

جمال دع عنك لنا وصفهم أنت وربی منهم أجسسل 

سیت 
وما كان من حم آبي نواس ۔۔ وهو الطبوع على العلانية والتحدي # 
أن بشهد البدعة ولا بتمادی فيها حتى يسبق ستدعيها » فالافراط في غزل 
المذكر لا بحسب كله على أبي نواس ولا يتخذ كله دللا على نوازعه 
وأهوائه . ويصدق عليه في هذه الخلة ما يصدق على الشيطان في آمشال 
الغربيين » فليس هو من السواد الحالك بحيث برسبه الرسامون 1 
نم تنحسر الشهرة عن زیاداتها وتثوب الطبيعة الى حدودها : فتبدي لا 

الحسن بن هانيء في تلك الحدود على حقيقة شذوذه الجنسي الذي يضر 
غزله بالمونث وغزله بالمذكر » ویفسر تأثثه في صباه ويفسر مبالغته ودعواه . 
وذلك هو شذوذ الطبيعة النرجسية التى مكنتها فيه بيئته من أهله وعصره 
و معاشر به .. 


۲ - 


الحاحدون واللادشون 


عقيدة أبي نواس 


ينقسم الناس الى مؤمنين وجاحدين » أو کافرین . 

وهذا تقسیم شائع في اصطلاح المباحث الدينية . ولكن الباحثين النفسيين 
همهم الاستعداد النفسي وارتباطه بتركيب البنية وبواطن السريرة » فهم 
شسمون الناس على حسب هذا الاستعداد الى قسمين آخرين وهما 
الدشون واللادینیون .. 

وهنالك فارق أصيل بين الحاحدين واللادينيين : 

فالجاحد قد ینکر دیناً لم تطمئن سريرته الى عقائده وشعائره ويظل 

متفتح القلب للایمان بدين آخر » وقد ینکر الأديان التي يعرفها جميعة 
ويجاهد في انکارها بحماسة تشبه حماسة اللؤمن الستبسل في جهاده » ولعله 
نکر الآديان التي یعرفها تشوقا الى دين بسمو عليها ويرتفع لديه الى المثل 
الاعلی الذي يحلم به وتمناه . 

فان لم يكن منكر؟ للدين على نحو من هذه الأنحاء فهو مهتم بالدين 
على آية حال » ولیس مكان الدين من باطنه خواء لانتسع لإيمان ولا |نکار 
ولا مناقشة ولا اتنظار. 

آما اللادینیون فهم مخالفون للجاحدين في هذه الخلة ء اذ هم لا بحفلون 
بالدين ولاینشطون لقبوله ولا لانکاره » ولا شغلون عقولهم به لمحة عين 
کانھم ولدوا قبل وجود الاديان فلم يسمعوا بها ولم يشعروا قط بخاطر من 
خواطرها ء فهم غرباء منقطعون عن هذا الشاغل القوي من شواغل الوجدان. 

ان الجاحد قد يكون عدوا أو مهادثا أو على الحيدة بين معسكرين . آما 
اللادنی فليس هو بعدو ولا مهادن ولا محايد » ومجبل القول فيه أنه 
غریب تن الیدان .. 


۔۷٥-‎ 


وذلك كسا تقدم فارق ہے تلد واللادشين : فين أى, 
الفريقين كان الشاعر أبو نواس 
O‏ 
وان كان ليلهج بها لوج لا يطيب للمتدينين الصالحين . 
ولیقل من شاء ما شاء في زندقته ومحونه وعصیانه ولغو لسانه » فانه 
بعد كل ما يقال مر اا الل بيد هذا أن نج اود الذي 
صغر مكان الدین من نفوسهم فلم بشغلهم منه شاغل ولم یکن فيه ولا في 
أهله ما سیم على وحه من الوجوه. 
واذا صرفنا النظر عن نوع اشتغاله بشأن الدين فليس بين شعراء 
العربية من عناه هذا الشأن كما عنام ... اذ هو لم يذكر قط مجلسً من 
لس لهوه ولا معرضاً من معارض غزله الا أشار معه الى جه الدینی 
اپ الدينية » بغير داعية من دواعي الموضوع أو القام . 
ولو ذھبنا نستقصى هذه الاشارات لاوشکنا أن ننقل دیوان غزله 
وا با ونا نجتزيء ہا یکفي للدلالة على هذه النزعة العجيبة في 
قر بحته ووجدانه .. 
منها في موعد : 
وظباء يتلون سفراً من الانجے ل باکرن سس حرة قربانا 
ومنها : 
صغراء مجدها مراڑھسا جلت عن النظسراء وال 
ومنها :خدهاعلى دين المسيح اذا نهى عن شربهما دين النبي مسد 
ومنها : آذنك الناقوس بالفجر ونمسرد الراہب فى العستر 
0 : : حرام كان أوله حلالاً فخل الحجل يذهب بالحسرام 
في الغزل : 
سمي الكليم من کلم الل ۾ وآدنی مکانه تقسریا 
رت ن سنیٹا وكان بر نجيبسا 
وابن قاري القركن غفمً کا آنزل قد سمت قلي التعذیا 


-١58- 


ومنها في الغزل اض : 


الا با قمر الدار وا مسكة عطار 
وبا نفحة نسرین ويا وردة آشسجار 
وبا عرش سسليم ان اذا هم لأسفار 
ويا مزمور داود اذا شلى لبأسحار 
وبا كعبة بت الل ذا ركن وأستار 


عةه 
لقد آصبحت من حس لك بين الخلد والنار 
ولا نهابة لهذا المعنى الا استنفاد خمریاتہ وغزلياته » فهو لا نی في 
قصائمده هذه « شحرش » بالدين والعبادة » وينم تحرشه هذا على العاطفة 
التی ينم علیها شر سی سد انيت كن سد ولست من 
الازدراء » ولكنها شغلان شوبه العبث واهتمام لا يقوى على الجد ولا 
على الترك والنسيان » وفهمه ميسور اذا قسناه على كل تحرش من قبيله 
فى العو اطف الانسائية .. فالتحرش قبل کل شیء اهتمام 7 
مغالاة بقية اللذة 


وهذا الاهتمام بذكر الحرمات في شمر آبي نواس انما هو مغالاة 
بقيمة لذته وتقريبه بين الشعور بها والشعور بالقداسة » فليس هو في وعيه 
الخفي حطاً من قيمة الحرمات بل رفع لقيمة اللذات واعتزاز بمقاربتها 
لكان الصون من العبادة والتقوى. 

دخل أبو نواس السجن لاتهامه بالزندقة»وطال حبسه حتى زار السجن 
خال الوزير الفضل بن الربيع بتفقد السجناء ويتحرى أسباب سجنھم » 
نسأل أبا نواس : أزنديق أنت ؟ قال : معاذ الله .. قال : لعلك ممن يعبد 
الکش + .. قال : أنا آكل الکبش بصوفه . قال : فلعلك ممن يعبد 
الشمس ؟ قال : الى آترك القعود فيها بغضا لها فكيف أعبدها ؟ .. قال : 
افتذیم الديك ؟ قال : ذبحت آلف ديك . لان ديكا مرة نقرئى فحلفت. 
لا خذ ديكا الا ذبحته .. فسأله : ألك ذنب غير هذا ؟ قال : لا والله .. 
اتهمونى انني آشرب شراب أهل الجنة وآنام خلف الئاس ... قال : س 


ت44 


وکانت فيه غفلة - فآنا ایض أفعل مثل هذا فلماذا حبست ؟ ثم خرج الى 
الفضل فقال : ماتحسنون جوار النعم . تحبسون من لا ذب له ! 
سج یر ہے سی سو ورد وت 
التحل ولم يعتقد شيا من عقائد الزنادقة في عصره عن جد ودراية » ولکن 
:لذین حبسوه على هذا لم بظلموه ولم يعتقلوه لغير جريرة فانه لم يدع 
تهمة تلحقه بالزنادقة الا تعرض لها وآورد نفسه كل مواردها » وأعلن من 
کلامه وفعاله ما شتها ويستغني عن الشهود والبینه عليها . 

على أن الحتسبین ا موکلین بالزنادقة والفسدین لا يعوزهم الشهود ممن 
کانوا بحبون الوقيعة بالشاعر لسيئاته وحسناته على السواء » فلم يكن 
أكثر من حساده بین آنداده كما قال محمد بن عمر « ولم يكن شاعر في 
عصر آبي نواس الا وهو بحسده ليل الناس اليه وشهوتهم لعاشرته وبعد 
صبته ورف لسانه » . واشد من حساده سم الى الوقيعة به من گا 
يهجوهم أو یترفع عليهم أو بسخر منهم ء وهم غير قليلين. 

واکثر منهم عدداً من کانوا يشهدونه ویسمعونه وهو يجهر بالعصيان 
والدعوة اليه » ويقول في بعض غزله : 

با أحمد المرتجى فى كل البة ل سيدي و جار ا 
او ہیں تید اس تج ما ای سا بد ی موا 

قولا لابراهيم قسولاً هترا غلبگی زندقة وکفسسرا 
آو یقول : 

فدعي الملام فقد أطعت غوايتي وصرفت معرفتي الى الاتکار 
ورأات اتياني اللذاذة زالیتری وتعجلي من طيب هذى الدار ٠‏ 
أحرى واحزم من تنظر آجسل علمي به خبر من الاخبسسار 
ما جاءا احد یخپز أنه في جن مذ مات أو في ار 
ومن لم يسمع شعره فرہما سمع نوادره وشهد مساخره » وقد دخل 
السجد مرة وهو على أقبح السکر وسمم الامام يقرا : « قل با أيهما 
لکافرون » فصاح به من ورائه : لبيك . وشرب في يوم مطير فوضم 


ے:٭ ۱ 


قدحه تحت السماء فوقم فيه الطر وقال لمن حوله : « أتنم تزعمون انه 
پنزل مع کل قطرة ملك » فکم تراني آشرب الساعة من الملائكة » ثم شرب 
ما في القدح .. 

ولعله کان بتحدث هنا وهناك بمذهب الثنوية ويروي کلامهم في الظلمة 
والنور » وهرف ہما يعرف وما لا مرف من هذه الامور . 

وقد مضى آبو نواس ومتهموه والشهود عليه ومضی عصره كله وبقي 
من آخباره انه كان يتزندق لأنه کان يتفلسف » وأنه اطلع على علم النجوم» 
وعلوم الاوائل من الهند والروم » فزاغ عن اليقين » ومرق من الدين ء اذ 
كانت كلها علوم منقولة عن الكفرة والملحدين. 

آما أن آبا نواس سمع شيا من تلك العلوم وألم بطرف من آراء القوم 
فذلك مفهوم من أقوال له نذكر منها : ۱ 

تحیرت واللجسوم وف لم کن بها الدار 
وهو من قول أهل الهند أن مدارات الافلاك يحيط بها مدار واحد » 
وأن الافلاك الصغار تدور وتعود الى الدار » ولکن المدار الأكبر اذا انتھی 
من داثرته توقف كما كان قبل الحركة » فتکون القيامة ومود السکون 
سبرته الاولی دواليك ٠‏ 

وریما کان من ذلك قوله : 

حتی بدت حركات مخلوفة من سككون 
وربما سمع کلام في الطبائع على مذهب الاقدمین كما بؤخذ من 
قوله : 

سخنت من شلة البرودة < تی صرت عندي كأنك الشار 
لا یعجب السامعون من صفتي كذلك الشلج بارد سار 
أو سمع آسماء الكواكب بالیونانیة وطوالعها التي نقلها اليونان عن 
العراق قديما فتحدث بها كأنها من المستحدثات : 

صورة الشتري لدی ببت نوراللم ل والشمس آنت عند اتتصاب 
ليس «زاويش»حين سار أمام ال سوت والبدر اذ هوی لانصباب 


٥ - 


منك أسخى بسا تشح به الانة س عند اتتقاص در الجلاب 

او < قرا تستقل به امه رب بالیل ركنا ن الحساب 

منك امضی‌لدی الحروب ولاڑھو ل ف العين علد ضرب الرقاب 

والشتري وزاویش « زیوس » شيء واحد ؛ وبهرام أو الریخ سيار 
قال عنه في الأساطير انه له الحرب » والعقرب برج من البروج المتوهمة 
ف الفلك > والنحمون الخرفون یزعمون المزاعم عن مقارنات 0 ان 
والبروج ودلالتها على الوفر والرخاء أو على الحرب والقحط . 
سمع الحذلقة بهذه الأراجيف في نظم الشاعر خيل اليه أنها ا 
التى قادته الى زندقته ومروقه » ولا شآن لهذا بذاك الا آن کون شأن 
السعود والنحوس التي هذر بها النجمون - و في وادي النهرين على 
الخصوص - من قبل التاريخ . 

ولعله سمع کلام في الصفة والوصوف من قبیل قوله في حسن : 

از اسم حسن لوجهها صفة ولا آری ذا في غيرها اجتمسا 

فهي اذا سميت فقد وصفت فيجمع الاسم معنین مما 

الى نظائر من هذه الأقاويل يستطيع المتلقف أن يجمعها في بضعة آیام 
وهو یجلس الى المتفيهقين بها ممن تعمقوا فيها أو تخطفوها لاما ثم لا يقال 
عنه آئه عرف ما یناقض الدین أو ببیح الحظورات » وفري المرء بر کوب 
رأسه في ا موبقات .. 

ولقد کان ابر اهیم النظام من آعلم آهل زمانه بهدا الذي بسمو نه علوم 
الأوائل وکان آبو نواس بحضر عليه فينهاه عن التبذل ویذکره الوعید 
وقول اه ان من ترقب وعد الله فعلیه أن بحذر وعیده : فلا برعوي عن 
موم سو و سید جس خی التی 

شتهرت بالابراهيمية ومطلمها : 

دع عنك لومي فان اللوم اغراء وداوني بالتي كانت هی الداء 

وفيها دسخر منه : ١‏ 


- ا 


فقسل لمن يعي في العلم 


لاتحظر العفو ان کنت‌امرءاحرجا 
فالذين اتهموا أبا نواس لم بظلموہ ولم تعوزهم البينات على دعوته 
للفساد ولعلهم قد ظلموا الفلسفة وعلوم الاوائل فظنوها مدرجة المطلعيزز 
عليها الى الزندقة ومذاهها » ولا زندقة هنا ولا مذاهب ولا ثيء غير 


الجون وحب الظهور » وعند آبي نواس منه بت كما أسلفنا 


فلسفة حفظت شيا وغابت عنك آشیاه 
فان حلسركه بالدین ازراء 


ب آسیات 


لم تكن عند آحد من معاصریه ! ولکنه لم یکن يعيبه من تفسه كما كان 
بعيبه من غيره على حد قوله في آبان اللاحقي اذ كان تظرف ادعاء 


الزثدقة : 


ونحن حضر رواق الا 
حتى اذا ما صلاة ال 
فقنام منذر دبي 
وکلسا قال قلا 
فقال : کف 


: امام الانوية القائلن بالهین‎ )١( 


کرت کک 


آله النور , 


لاد حر اجان 
مير بالهیسسروال 
تین دنت لاوان 
الى الان 
الى انقضاء الاذان 


بذا فير عيان ؟ 
ان اسان 


فقال : سبحان ماني () 
فقال : من شيطان 
بدن آلشب‌ستیسیان 
ول اذن ولسان 
أم من ؟ فقمت مكاني 


ےه وذو قران 
عن منسسكر القرآن 
العفر بالرحمن 
بالعصسية المخحاآن 
واله الظلمة ۰۰ 


آبو نواس ماجن 


والجان في عرف تلك البيئة هم الظرفاء » والجون هو الظرف على 
اعتقادها وفي طلیعتھا أبو نواس : نصح له الأمير آبو العباس محمد أن 
توب عن المجون فقال له : أما الحون فما كل آحد يقدر أن يمحن » وائما 
الحون ظرف .. ولست أبعد فيه عن حد الأدب أو أتجاوز مقداره » اما 
المعاصى فانی أثق فيها بعفو الله عز وجل وقوله تعالى » فوالله لو آن‌السندي 
يقول ما قاله الله عر وجل لوثقت به ؛ فكيف يقول رب العالمين وهو بقول : 
« یا عبادي الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله ان اللہ بعفر 
الذنوب جميعا » .. 

والعصبة الحان الذين آراد أبان اللاحقي أن يتشبه بهم هم طائفة من 
زملاء أبي نواس کحماد عجرد ووالبة بن الحباب ومطيع ؛ بن اياس وقاسم 
أبن زنقط وعيسى بن غصين وعبيد العاشقين الذي لقب بذلك لحمعه 
عاشقاً ومملوكه وعاشقا وجاريته ؛ وغيرهم ممن يكبرونه في السن أو 
یقاربونہ ولكنه كان آشهرهم بمنحاهم في المجون ؛ لأن دواعيه اليه أكثر 
وشعره فيه أسير » فهو بحل من هذه الطائفة محل «الشخصية النموذجية» 
التي تقدم الكلام عليها » معظمهم مثله من الموالى الذين فتحت لهم ثقافة 
العصر أبواب المعرفة » وكلهم من الذين ابتلوا بمركبات النقص على 
اختلافها » ولیس فیهم من تسلطت عليه جمیهً كما تسلطت عليه . 

فلا زندقة عند صاحبنا ولا فلسفة » وكل ما عنده ولع بالظهور وضعف 
عن مقاومة الغوابة والفجور . 

وبغير « دراسات نفسية » أو تحليلات عويصة في البواطن الخفية » 
أيمكن أن يكون انسان کابی نواس منکرا للدين كله مواجهاً الظسلام 
المجهول بذلك الاتكار ؟ 

ليست المعضلة في هذا السؤال معضلة الصلاح والبصيرة. الروحانية » 
ولیس فقدان الصلاح والبصيرة الروحانية هو كل ما بلزم للانکار 
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والاصرار عليه » فقد یکون الرء مجرداً من صلاح الدين والخلق مثفر 
الوجدان من البصيرة الروحانية ثم لا یقوی على مواجهة الوت الابدي 
والظلام السرمدي على یقین واصرار » ولا بد له في هذا الوقف من صرامة 
واقتحام پواجه بهما تلك الخافة التي لا مخافة مثلها في الحياة ولا بعد 
الحباة .. 

فهل طبيعة كالطبيعة النواسية تتبنی على ذلك العدن الصلد الجسور 
لي وت سو ہہت 
والرجاء ؟ . 

لو اجتمع شهود العالم ومعهم الاطاء النفسیون على زعم كذلك الزعم 
ما اقنعوا آحدا بزعمهم الذي تنقضه كل أحمة وسداة في نسيج هذه 
النفس الرخية المهلهلة . ولكن الاطباء النفسیین على الاقل لا يزعمون له 
تلك القوة الصماء » لأن طبيعته والقوة باشكالها وأنواعها لا تفقان. 
وأقرب من ذلك الى المألوف أننا أمام نفس ضعفت عن غواية الظھور 
وغوابة الفجور » ولم تخل قط من شاغل بالدين تنمسح به أو تتحرش به 
كما تقدم في صدر هذا المقال » وأعيتها عقيدة العزم والناعة فاحتالت 
حيلتها كي تظفر بعقيدة تركن اليها ؛ فوجدتها في نحلة من نحل عصرها » 
نخالها هي النحلة الوحيدة التى تكلف النواسي الاطلاع على مراجعها ؛ 
أو و على مابلائمه من تلك الراجم فطابت له » وتقبلتها سريرته على الكره 
منها ء لانها لا تستطیم الخلو من عقيدة ولا تستطيع عقيدة العزم والناعة. 

تلك هي نحلة « المرجئة » كما توسع فيها طلاب الرخصة من قبيل آبي 
نواس وقد وسعوها بأهوائهم فوسعت لهم كل ما اشتهوه . 


نحلة الرجئة 


نشأت فرقة المرجئة على اعتدال وحكمة في أيام الخلفاء الراشدين 
واعتصم بها الذين كرهوا الخوض في الخلاف بين اجلاء الصحابة يعد 
مفتل عثمان بن عفان رضي الله عنه فتركوا الامر لله بحكم فيه يوم الدین 
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وسموا بالمرجئة لانهم لم تعجلوا الحکم على فریق من الفریقین وجماع 
هذا الرأي في الشعر قول ثابت بن كعب اللقب بقطنة : 
با هند إنى آظن العیش قد نفدا ولا آری الامر الا مديرا نكدا 
انی رھینة يوم لست سابقه آلا یکن بومنا هذا فقد آفدا 
با هند فاستمعي لي ان سيرتنا أن نعبد الله لم نشرك به أحدا 
رجي الأمور اذا كانت مشبهة ونصدق القول فیمن‌جار أو عندا 
ال ن على الاسلام کاهم والشرکون استووا في دينهوفددا 
ولا أرى أن ذن بالف اح في الناسشركااذاماوحدواالصمدا 
لا نسفك الدم الا أن يراد پنسا سك الدماء طريقاً واحد جددا 
من بتق الله في الدنيا فان له اجر الحساب اذا وق‌الحساب‌غدا 
وما قضى الله من أمر فليس له رد وما بقض من شيء یکن رشدا 
كل الخوارج مخط في مقالته ولو نعبد فيما قال واجتمدا 
اما علوةٌ وعثسان فانهسا عبدان لم يشركا بالله مذ عببدا 
وكان بینھما شغب وقد شهدا شق العصسا وبعين الله ماشهدا 
يجزي علیتا وم بسعيهسا ولست آدری بحق أية وردا 
الله تا ماذا بحضران به وکل عبد سیلقی اللہ منفردا 
وكان ثابت بن كعب صاحب هذه القصيدة ‏ وهو شاعر مجاهد ب 
يعتدل على الجادة الثلی بين الطرفين : طرف الخوارج الذين بتهجمون 
على التكفير جزافاً وطرف الطوائف المتنازعة التي كانت تخبط في التهم 
ذات الیمین وذات الشمال فلا تكفير لأحد من بالوحدائية والوحى النزل 
ولا جدوى من الخبط بالتهم بين عثمان وعلی أو بين فرقة وفرقة من 
الصحاية » وأمرهم جميعاً موكول الى حساب الله . 


آما عصر آبي نواس فقد تباعدت فيه الفجوة بين الطرفين الى أقصى 
مداها » فجزم انا ج يتكفين کل من عداهم وحملوا السلاح لقئاله 
واوا كل من کا لمیر فى نی کیا اف متنا في اکن 
وتعددت فرق المرجئة فنجم منهم من كاد يسقط الأوامر والنواهى ويقول 
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ان الایمان عقيدة في القلب لا شأن لها بأعمال الحوارح ».فكل من اعتقد 
الوحداسة والوحی ي المنزل فله جزاء المومنين بوم الحساب . 

ونقتسس هنا تن ماكتبه الشهرستاني عن د نارق ف کتابه 
« الفصل في الملل والنحل ) حبث قال في الجزء ء الرابع 

« .. غلاة الرحثة طائفتان : احداهما الطائفة القائلة 7 الاسان قول 
باللسان وان اعتقد الکفر بقلبه فهو مؤمن عند الله عز وجل من أهل الجنة 
وهدا قول محمد بن کرام السجستاني وأصحایه وهو بخراسان ویت 
القدس . والثانية الطائفة القائلة ان الايمان عقد بالقلب وان أعلن الکفر 
بلسانه .. فهو مومن کامل الاسان عند الله عز وجل .. وهذا قول آبي 
محرز جهم بن صفوان السمرقندي مولی بني راسب کاتب الحارث بن 
سرنج التمیمی أيام قيامه على نصر بن سيار بخراسان ء وقول أبي الحسن 
على بن اسباعیل بن آبي الیسر الاشمري البصري وأصحابهما .. وقالت 
طائفة الكرامية : النافقون مؤمنون مشركون من آهل النار » وقالت طائفة 
منهم ایا : من آمن بالله وكفر باللبي صلی الله عليه وسلم فهو مؤمن 
كافر مما ليس موم على الاطلاق ولا كافر) على الاطلاق » وقال مقاتل بن 
سليمان : # وکان من كبار المرجئة ‏ لا بضر مع الایمان سيئة حلت أو 
قلت اصا؟ . ولا ينفع مع الشرك حسنة آصلاً » 

ال آخر هذه الأضاليل التي لا طائل نحتها » فلا جرم یتلقف أبو نواس 
و مس ریہ رت ج سش » وطفق نادي 
بانکار الشرك ولا يبال ما عداه فقال : 
تری علدنا ما بس _خط اللہ كله 
من العمل المردي الفتى ماخلا الشركا 
وقال . 
ترى علدنا ما بکرہ الله کله 
سوى الشرك بالرحمن رب المشاعر 
ٹم تشبث بأن الكبائر لا تسلك صاحبها مع الكفار ولا تحرمه الرجاء في 
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عفو اللہ » فکان من أقواله الکثبرة في ذلك : 
وثقت بعفو الله عن کل مسخلم 
فلست عن الصهباء ما عشت مقصرا 
ومنها : غاد الدام وان كانت محرمة 
فلل كبائر عند الله غفسسران 
ومتها : تکثر ما استطمت من الخطاها 
فانك الع را نفسسسسورا 
تعض ندامة كفيك مما ترکت مخافة النار السرورا 
ومنها : خوفتماني اللہ ربکما وكخيفتيه رجاژه عندي 
ومنها : باكبيى الذنب عفوالا به من ذلیسسك آکیسو 
ومنها : 
لم ب وعفو الله بذ ول دا عند الصراط 
خلق الغف رن الا لامريء ف الاس خاط 
ویدو أن أقوال المرجئة هي أكثر المراجم التي تنبعها من أولها » فا 
المرجئة في زمانه لم يصطنعوا الصمت والعزلة في معترك الفتن » وانما كان 
هذا ديدن الصالحين من الصحابة أيام الشقاق بعد عهد عثمان بن عفان 
رضي الله عنهم » وأكثرهم ف ذلك الوقت أخذوا بالحذيث الذى رواه 
آبو بكر عن النبي عليه السلام وفيه أنه « ستكون فتن » القاعد فيها خير 
من الاثي » والاثي فيها خير من الساعى » آلا فاذا نزلت أو وقعت فمن 
كان له ابل فليلحق بابله ومن كانت له غنم فليلحق بغنمه ؛ ومن كان له 
آرض فلیلحق بأرضه .. فقال رجل : بارسول الله ! من لم تكن له ابل 
ولا غنم ولا آرض ؟ قال : يعمد الى سیفه فیدق على حده بحجر 4 ثم لینجخ 
ان استطاع النحاة . 
فالی هذا المسلك من مسالك ا مرجئة الأولين ثاب آبو نواس فی آخریات 
أيامه حين اضطرمت نيران الفتن بین طلاب الخلافة » فتال + 7 ” 
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خل جنبيك لرام وامض عنه بسلام 
مت بداء الصسمت خير لك من داء الككلام 
ريما استفتحت بالمز حمفاليق الصام 
رب نفظ ساق آجا لیام وقيام 
الما السالم من الم فاه بلجسسسام 
فالبس الناس على الصح ‏ سة منم والسقام 
وعليك القصد ان ال قصد آبقی للجمام 
امت با هذا وما تر ك اخضلاق الام 
والمنابا آکلات شاربات لانام 
وليس من الستبعد أن کلامه الذى حمل على الاثكار انما كان شططاً 
في الدعوة الى الإرجاء » كقوله في الخلاف بين القدرية والجيرية : 
با نار في الدين ما الأمر الا قدّر صح ولا جبر 
ماصح عندى من جميع الذي بكر الا الوت والشر 
أو كقوله : 
ما جاءنا أحد بخبر آنه في جنة مذمات أو فې نار 
الى آخر الأبيات » اذ كيفما كان قوله فالمرجع في « الاستعداد » للعقيدة 
الى معدنه وطبيعته » وليس من معدن هذه الطبيعة أن تقدم على ظلام 
المجهول منكرة ثابتة الجاش على الانكار » وليس من معدنها كذلك أن 
تغلب الغواية بمناعة العزم والتوبة بين وهن الطبيعة وقوة الاغراء . وماكان 
من دأبه أن بخفى هذه النقيصة فيه لأن اخفاءها يسومه الكبت وهو لابقوی 
عليه » وقد صدق وصف تسه اذ قال : 
ما أبعد النسك من قلب تقسسّمه قطربل فقری نی فكلواذي 
أو كما قال بعناد كعناد الأطفال : 
تارق لا واه لوالا اسر 
ومن قبيلهقولة : ۳ ۲ 
غررت بتوہتی ولججت فيهما 2 فشقي الیوم توبك » لا أتوب 
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وهو بردد هذا الاعتراف على طريقته الطردة في جمیع آحواله > وهي 
ډ اتخاذ الفضیلة من الضرورة » کما بقول الغربيون في أمشالهم ادا 
اعترف بنقيصته لاح من اعترافه بها كأنها مفخرة یباهی بها الحرومین منها » 
وتلك خدیعه الطبع الضعیف ٠‏ 


أشعاره في النسك والتوبة 
آما أشعاره في النسك والتوبة فلم يكن جاذ فيها طول حياته الى ماقبل 
وفاته » فمنها ما كان بصطنعه خوفاً من الأمين حيث پصرح فائل : 


آطع الخليفة واعصٍ دا عرف 
وتن عن طرب وعن قصف 


أو قاعلا : 
ولئن وعدتك ترکھا عدة انى عليك لخائف خلقى 
أو قال : 


ولهو لتآنيب الامير تركته وفيه للام منظر وسماع 
وقد هلو متهكمًا في وصف 7 تقواه كما قال پخاطب الفضل ابن الربيع : 

أنت یا ابن الربيع آلزمتنی النسس 
الك وعودتنيه والخير عادة 

فارعوى باطلى وأقصر حسبلي 
وسدك عة ور حافة 

لو تراني ذكُرتك اس البصر 
ي في حسن سمته او قتادة 

المسابيح ف ذراعي والصۃد 
ف فى لبتي مکان القلادة 

واذا شسسبت أن ترى طرفة ثعب 
ب منها ملبحة مسستفادة 


ت3 ۹۷ت 


فادع بي لا عدمت تقويم مثله, 
۱ وفطن لموضع السجادة 
تر أثرا من الصلاة بوجهي 

توقن النفس انما من عبادة 
لو رآها بعض المرائين یوم 


0 
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اها بعسدها للشهادة 


ولقد طالما فستفت ولكن 
أد ركتنى على ديك السعادة 
على أنه كان يعلم أنه ھ تھی سياسي » لجا اليه الخليفة دفم لسوء 
السمعة النى لصقت به من مصاحبته وقد يجهر بذلك فيصيح كالنافر 


المغضب 


أأمنعها واه لم يسع اسمها وهذا آمیر المثومنين صديتها 


هذا أو يكون النظم في النسك باب من آبواب 2 العرض » وصدق 
التمثيل » ليقال انه قال في النسك وهو ماجن مالم بحذقه النساك ... وروی 
محمد بن صالح بن بيهس الكلابي أن آدبا من بغداد أسمعه على سبيل 
التنويه بشاعرية أبى نواس آبباناً في الزهد و « ليس هو من طريقته .. » 
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آخي ما بال قلبك لیس ینقی 


الا يا اين الذين فنوا وبادوا 
وما للنفس عندك من مقام 
ولا لك غیر تقوى الله زاد 


كانك لا نظن الموت حقا 
أما وال ما ذه وا لتبقی 
اذا ما استکملت اجلاً ورزقا 
اذا حعلت الى اللهوات ترقی 


وكان أبو العتاهية يقول 2 سبقني أبو نواس الى ثلاثة أسات ووددت 
لو أنى سبقته اليها بكل ما نظمته . فانه أشعر الناس فيها منها قوله : 


ع شالت نو الت 


وقوله : 
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من لم يكن لله متو لم يمس محتاجًا الى آحد 
وقوله : 
اذا امتحن الا"سسا لیب تکشفت 
له عن عدو في ثاب صسدیق 
قال : وقد نظمت في الزهد ستة عشر آلف بيت ووددت لو أن آبا نواس 
له ثلثهما بهذه الأبيات » والبيت الأخير من قصيدة أولها : 
ألا رب وجسه في التراب عتيق 
ويارب حسن في التراب رقيق 
ويارب حزم في التراب ونجدة 
ويارب رأي في التراب وثيق 
فقل لغريب الدار أنك راحل 
الى منزل الي المحل سحیق 
وحدث من شاهد أبا نواس لا حج مع جنان » وقد أحرم أنه لا جنه. 
الليل جعل بلبي بشعره ويحدو بطرب في صوته حتى اجتمع به كل من 
سمعه » وجعل بقول : 
اهنا ما اعدلك . ملي ك کل من ملك 
لبيك قد لیت لك لبيك ان الحمد لك 
والملك لا شريك لك ما خاب عبد سالك 
الى آخر هذه التلبية ء وقد آفسدها ہما رواه عن نفسه ف نظمه 
اذ يقول : 
وعاشقان التف خداهما عند التثام الحجر الأسود 
فاشتفيا من غير أن بسا کانمسا کانا على موعد 
لولا دفاع الناس اباهممسا لا استفاقا خر اللسند 
لا کلانا ساتر وجهه ‏ مما بلي جانبه باليد 
تفعل في المسجد مالم يكن يفعله الأبرار في المسجد 
ونكاد نجزم بأنه كذب على نفسه ليستخرج من هذا الموقف ملحة 
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نتخيلها ولا نراها تحدث في مزدحم الطواف » وشبیه بذلك ماتحاکی به من 
شربه فی ليلة العید كأنما خاف على ماکان سمیه « جاهه » عند الا 
ولا جاه له بخاف عليه بين آهل الصلاح 

ما لم يكن من شعر التوبة اطاعة لأمر أو ادلالاً بقدرة فنية » فلعله 
خاطرة من خاطرات الندم تطیف بقلبه ساعة ثم 
اللهو فینساها . 

ويسري هذا على شعره كله في التوبة والعظة ما خلا تفا بسيرة من نظمه 
في آخریات عمره قد تستشف منها خاطرة الأسف الصادق والحزن الخاشع 
ولم تأت هذه التوبة الا دن شر نو سد ما بقیة الشہاب : 

كان الشباب مطية الجمل ومعپن الضحکات والهزلر 

كان الخال اذا ارتدیت ب4 ومشیت اخطر مت الل 

كان القع ف مآربه بس ومدرك النبل )١(‏ 


تمحوها داعية من دواعى 


والباعثی والشاس قد رقدوا 
دہ ہہ 


حتى آبیت خليفة البعل 
نسي اعان يدي بالفعل 
وحططت‌عن‌ظهر الصبا زحلی 
بلغ العاش وقللت فضلي 


وبعد امن اقل معد ف خی وی مات يها و لیا٠‏ 


دب في الفضاء سفلاً وعلوا 
ذهبت شرتی وجدة نفسي 
لیس من ساعة مضت بي الا 
لهف تسی على ليال وآیا 
قد. أسأنا كل الاساءة ب 


7 ایشا وا 
ب - فصفحا عنا إلهي وعفوا 


ثم جعل يودع دنیاه بأمثال هذین البیتین : 


با رب ان عظمت ذنوبی كثرة 


مالي اليك وسیلة الا الرجا 


)١(‏ الٹار 


فلقد علمت بان عفوك اعظم 
وجمیل عفوك * م انی مسلم 


۳ 


وأبلغ منها قوله : کت 

آرانی مع الاحيساء ينا وا کر 
على الدهر میٹ قد تضر مه الدهر 

فسالم يمت منى بسا مات ناهض 
تع ہر :دول اكير ہے سس 

فیارب قد آحسنت تا وبذدأة 
الي فلم ينهض باحسانك الكل 

فمن كان ذا عذر لديك وحجة 
فعذري اقراري بان لیس لی عذر 


توبة أبي نواس 


وقد تعقبنا الأطوار الجنسية في هذه الطبيعة وأثرها في عسباها وكهولتها 
فاذا مضينا الى نهايتها فقد تكون هذه التوبة المترددة آثر؟ من آثار الطور 
الحنسی الأخير وهو سن الحرج climacteric‏ الذي عاجله قبل آو انه لافراطه 
رات اتی وال ھی القائل : 
اذا كنت لا آنفك من طاعة الموی 
فان الموى يرمي الفتی بيبوار 
فاد رکه ولا يبلغ الخمسين : 
وادا عددت سني كم هي لم آجد 
ات را النزول براسی 
ومن آثار هذا الطور الجنسي الأخير آزمات قاسية على الشیو خ الذین 
لم يتأهبوا له بشاغل من شواغل الحنان أو العمل النافم خاحت از أو عام 
فيدفعهم الى الصغائر ويبدي منهم للناس بدوات AE‏ منهم بعد 
ما ألفوه ه من رصانتهم واتزانهم 3 ويصاحب هذه الأز مات شي ء من رد 
الفعل و تعبر الألوف فيرعوي السادر فی الغوابة و سدر ف الغواية من لم 
یکن من آهلها ؛ وقد رآینا آثر هذه الگزمات في لو آبهی العتاهبة وهوسه 
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الذي اضحك منه صديقه مخاراً فساءله بحق : من" من ع النساك 
والصالحین‌صنع بنفسه مثلهذا الصنيع 4. انی سا کا 
الأزمة وجنحت به الى ذلك الوجوم أو السهوم الذي ) ترجم عنه تلك 
الأبيات ولم تدركه قاسيّة عنيفة على مثال زميله لأنه لم يستقبلها فجأة 
بالاتتقال الى النقيض فيما بين عشية وضحاها. 
وان آبا نواس في استعداده للعقيدة الدينية لخليق أن يكون من نماذج 
طبيعته كما كان نموذجّا لها في مياسم شتى ؛ فتلك طبيعة لا تصمد للاتکار 
ولا تقدر على ضبط الهوى ولا تخلو من مساورة الهواجس التي تحوم 
بها حول الدين وتقارف بها حرماته » فاذا ترقبت التعلة من حولها فوجدتها 
بعد لهفة عليها كانت لها تلك التعلة كخشبة الغريق تنشبث بها الى الرمق 
الأخير ولا ترسلها من بديها. 
با د 36 

وليس حتما لزاماً أن تسترسل النفس المنحرفة أو الزائغة في أهوائها » 
فان خصلة التسامى بالأهواء معهودة في النفوس المبتلاة بالنشوز سواء 
كانت من ذوات القوة والباس أو ذوات الوهن والهزال » ولا اسستثتاء 
للمنحرفین من خصلة التسامي بالعيوب التي تنش في الطبع عیوب فيجعلها 
سم سی من إل مور سے اسان فرص ييار يا 
على نزواته وصغائره » وقد كان سقراط الحكيم مصابا هلواس السمع 
وسبات اليقظة وكان يحب الفتى السبيادس ص الأستاذية المرشدة ویحار 
السبيادس ‏ لمجونه وخلاعته - في معاني هذا الحب فيستدرج أستاذه 
ویعرض عليه نفسه » ويروي لنا أفلاطون في « مائدته » بلسان السبيادس 
آن هذا الفتى أولم لسقراط وليمة عامة ثم اجتهد أن يبيت معه على انفراد . 
قال أفلاطون بلسانه « فلما أطفئت الأنوار وذهب الخدم لم أرد أن أحوم 
مع سقراط حول الغرض وعولت على الافضاء اليه ہما في تفسي » فناديته : 
سقراط ! أنائم أنت ؟ فأجابني : ما أبعدنىعنالنوم ! قلت : أو تعلم بماذا 
أفكر الساعة ؟! قال : لا ء بماذا تفكر ؟ قلت اننى أشعر أنك الوحيد من 
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عشاقي الجدیر بي » ولکنك تخاف أن تفصح عما في قلبك » فاعلم اذن أثني 
لأرى من الحماقة آلا أستحيب لرغباتك .. فأصغی الى ثم آجابني جوا 
على نمطه وبسخرته العهودة فقال : « انك ولارب فتى لبق یا عزيزي 
السبیادس .. ولاید أنك تری ف جمالاً فوق جمال جسدك وملامحك » 
فان كنت تری ذلك فأنت تحاول الساعة أن تبادلنی سلعة بسلعة آغلی منها 
كثيراً » وتخرج رابحا من الصفقة .. » ومضى الفيلسوف پسلم اافتی 
مالا پعلمه من هداية جمال النفوس حين تواجه جمال الاجسام ٠‏ 
وفي الادب العربی أمثلة كثيرة لهذا الانحراف الذي اعتدل به التسامی 
غاية الاعتدال » فالشاعر تقي الدين السروجي قد كان ولاريب على انحراف 
في التكوين وقال الشهابي محمود انه كان مع دينه وورعه وزهده مغرماً 
بالجمال وكان یکره مکاناً فيه امرآة . ولا توق حلف أبو محبوبه آلا دفله 
الا في قبر ابنه وقال : كان الشيخ بهواه بالحياة وما آفرق بينهما بالممات ؛ 
وهذا لا كان بعلمه من ديئه وعفته 
وکان الشیخ مدرك الشيباني صاحب ( عسرو النصراني ( على هذا 
الخلق وهو صاحب الفصيدة التي آولها : 
من عاشق اء هواه دان, ناطق پا صامت اللسان 
موق قلبم مطل الجشماذر سلپ 7 والهجران 
بد ¢ 
من غير ذاب کسسبت يداه لکن هوی نمك به عیناه 
شوفاً الى رؤية من اشسقاہ ‏ کانساعافاه من اہسلاہ 
ومنها ستحلف بالقدسات المسيحية : 
ہا عمرو بالحق مع اللاهوت والروح روح القدس والناسوت 
ذاك الذي في مهده المنعوت عرض بالنطق عن السكوت 
عن 
بحق ما في محکم الانجیسل من منزل التحريم والتحليل 
وخبر ذي نبأ جلیسل ‏ يرويه جيل قد مضى عنجيل 
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الى خر القصيدة التي كان أبناء جیله من السسسامین والمسسیحیین 
,ثناشدونھا وشرکون بناظمھا ولا تطوف بنفو سهم طائفة من الشك ثيه 
وفي معشوقه .. 

توف 

وقبل هؤلاء ذاع في البصرة هوى الشسیخ محمد بن داود الظاهري 
لصاحبه محمد الصيدلائى وكلاهما مثل في العفة والادب . وكان ابن داود 
هذا يتحرج في الدين حتى يحرم القیاس ولا يقبل غير النص » فلسسا نظم 
هذين البيتين في محبوبه : 

مالهم أنكروا موادا بخ به ولا ينكرون ورد الغصون 
اڈ یکن عيب خده بدد الف عر فعيب العیون شعر الجفون 
قيل له آنکرت القياس في الفقه واثبته في الشعر فقال : هى غلبة الحب ! 
با جن بیز 

ومثل هذا التسامي بخلق من النقص فضلاً ومن الزيغ اعتدالاً ویسلم 
النفوس من الریاضات مایتفمها في تصفية الأخلاق وتزكية الضمير » ولیس 
أحد من ذوي العلل الكمينة أو العارضة بعاجز عنه اذا استجمع له ننه 
وعقد عليه عزيمته » ولكن هذه المحاولة أعجزت آبا النواس لأنه وقع من 
مولده في بیئة تعالج التسامي على أسلوب آخر » وهو اتخاذ الفضيلة 
من الضرورة وطلب الوجاهة من وراء الشهرة المخالفة أو تحدي الرياء 
بالاجتراء عليه » وهذا بديل من التسامي في الواقع يجنح اليه من طبع عليه 
ولم نسعده البيئة بمن پروض طبعه على أسلوب سواه . 
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خاتمة 


وبالكلام على عقيدة أبي نواس تنتهى هذه الرسالة » وهی كما یری 
القاريء من عنوانها ومحور بها مقصورة علی الدراسة النفسية لا ترمي 
الى ترجمته أو نقد آدبه وشعره ولا تمس وقالع الترجمة أو شواهد الادب 
والشعر الا ما فيها من الابانة عن طبيعته والاعانة على تفسبر ھا واستطلاع 
کوامنها .. 

وین الت ا هال کلة الخو فى کل رة 

وهي لا تكون خی الا أن تكون صدف. 

وكلمة الخر التي تقال ما ف الشاعر أن الافة عنده انما هي آفه 
الضعف والشعور اناوت وليست آفة الشر والاذی ٠‏ فلم یعرف عنه أله 

سعى الى ایقاع الأذى بأحد أو أنه سر بوقوعه فيه » وعرف عنه على خلاف 
ذلك أنه كان سعی الى المساعدة والمؤاساة ما اقتدر عليهما » فلما أشفق 
جماعة الشعراء الخاملين من الوفود على الخصیب بمصر وأبو نواس وافد 
عليه » طیب خواطرهم واستعطف الخصيب عليهم » ولم يطلب جائزته الا 
بعد الاطمئنان على جوائزهم » ولا غضب الرشيد على الشاعر ابن مناذر 
وأمر بلطمه واقصائه وآقسم ليحرمنه جوائز الصلات في حياته قصد اليه 
أبو نواس وترك بين یدیه بدرة من ا ال لعله لم يكن يملك غيرها في 
تلك الآونة .. 

ولئن كان حبه مشو بشهواته لقد كان محاسن الدنيا حب مطبوع 
في وجدانه وذوقه » وكان له في تلك المحاسن وصف يكسو الحياة زینڈ 
وبصفل ما اخشوشن من شدائدها واكدارها على نفوس الأحياء . 

وبعد فهل زادت عيوب أبي نواس مقدار الرذبلة في الدنيا ؟ ان المقدار 
ليختلف هنا مع القدرین » ولكنهم لا پختلفون فيما زاده من ثروة النفس 
والبيان ., 
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"زس ان 
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۰ لت 
1 ناني ۔ بیرو 


الشاعر ونشأته 


فترة واحدة اا حن طف »وکا 
مزيجاً من القصد والمصادفة › ووسطاً بين الاختیار والاتفاق الذى يأتي على غير 
انتظار . 


فقد دعیت منذ اكثر من سنة إلى الكتابة عن عمر بن أبي ربيعة بین مشاهير 
الأدب العربي والتاريخ الاسلامي الذين اتجهت النية حيناً ال ضم سيرهم 
وتواريخهم فی جلد واحد . فشرعت في دراسة الشاعر وتحضير سيرته ونقده حتى 
لم يبق منها غير الكتابة » ثم أرجأتها إلى موعدها القدور حين وقف العمل في 
وحدث أنني كتبت « عبقرية محمد » واستلحق هذا الكتاب « عبقرية عمر » 
فانتهیت منها وی سس » أن أكتب رسالة في الأدب على نحو 
الرسالة التي کنت آزمعت کتابتها عن عمر بن أبي ربیعة . فهذا الذي جمع كتابي 
عن عمر بن ا خطاب وعن عمر بن أبي ربيعة في فترة واحدة ‏ وفيه من الاختیار 
شيء ۰ ومن التقدیر السابق شيء » ولم يكن شأني فیھم| باغرب من شأن التاریخ 
2021 التفاوتین هذا 5۶کوہُٰھ ۶× 

يقولون بعد ذلك ل ےت هذا إلى 
الدنیا يوم ذهاب ذاك . 

فأما أن حقاً عظہاً رفع من الدنيا يوم فارقها عمر بن الخطاب ‏ فذلك ما لا ریب 
وأما أن باطلاً وضع في الدنيا يوم جاءها عمر بن أبي ربيعة ففيه ريب وفيه 
خلاف . 


د الااه 


ونحن لا يعنينا أن يتفق الختلفون على نصيب ابن أبي ربيعة من ا حق 
والباطل » فلیکن له منهما ما يشاء ویشاء الختلفون . 

وإنما یعنینا أن یستحق الدراسة الأدبية أو لا يستحقها . وهو موضوع لا ختلف 
عليه الدارسون ‏ لأن ابن أبي ربيعة ولا ریب ظاهرة أدبية » وظاهرة نفسية قليلة 
النظير في الآداب العربية » وحقه في الدراسة کحق جمیع الشعراء العروفین بهبة 
الفن وصدق التعبیر . وانه لفي الطليعة اللحوظة من هؤ لاء . 

وتاریخ شاعرنا وجیز في حساب ا حوادث والسنین » فافرض ما شئت من 
سنتین بینه| ديوان شعر ‏ فذلك آهم تاريخ له بين سنة الميلاد وسنة الوفاة ! 
فمن التفق عليه أنه ولد سنة ثلاث وعشرین للهجرة » ومن الختلف عليه سنة 
وفاته وسبب وفانه . فقيل إنه مات حتف آنفه كما قيل إنه مات مقتولاً أو مدعواً 
عليه » وقيل إنه مات سنة ثلاث وتسعین كما قبل غير ذلك . فنحمد الله على أن 
ما اختلف فيه التاريخ من أنباء الشاعر ليس مما يغير أو يبدل فی حقيقته الشعرية 
أو حقيقته الفنية التي تعنينا وتعني القراء . فحسبنا ديوانه وحده » نعلم منه كل ما 
هم علمه . ونتخذ منه موازين أدبه وحقائق نفسه . وان أصدق الشعراء فناً 
وحياة لمن تعرفه ندیوانه وتعرفه لديوانه . 


وعلى هذا ندع الاسهاب في الحواشي والفضول التي لا تؤ دي إلى طائل فى هذه 
الدراسة الفنية ونی كل دراسة فنية على ال لتعميم » ونكتفي من أخباره وأحايثه با 
يفهمنا ديوانه أو با يفهمنا سليقته وآثاره الفنية ء وهو على قلته يغني ويفيد . 
كان شاعرنا من سادة بني زوم » ومن أكبر بيوتات قریش ‏ وكان جده أبو 
ربيعة يسمى ذا الرعين لطوله كأنه عشي على رمحين » وقیل إنه قاتل في يوم عكاظ 
وكان أبوه يدعى بحيرا فسماہ النبي عليه السلام عبد الله » واشتهر بين قریش 
بلقب العدل لانبم كانوا يكسون الكعبة في الجاهلية من آمواهم سنة » ويكسوها 
هومن ماله سنة ء فلقبوه العدل لأنه يعدل قریشاً كلها في كسوة الكعبة » وقيل إن 
العدل هو الوليد بن المغيرة » وليس عبد اللّه بن ربيعة والد الشاعر . 

وكان بحيرا > أو عبد الله » تاجراً موسراً يتجر بين الحجاز والیمن » وکانت 
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آمه من قبله عطارة يأتبها العطر من الیمن » واسمها حرمة أو خربة في رواية 
أخرى 3 وقد تزوجها هشام بن المغيرة فولدت له آبا جهل والحارث ابني هشام : 


واستعمل النبيّ عليه السلام عبد الله على ولاية الجند وسوادها ( في اليمن ) فلم 
یزل عاملا عليها إلى مقتل عمر رضي الله عنه وقیل بل امتدت ولايته إلى عهد 
عثیان . وكان له عبید كثيرون من الحبشة يتصرفون في جميع الهن » فقيل لرسول 
الله حبن حرج إلى حنین : هل لك في حبش بني المغيرة تستعين بهم ؟ فقال : 
لا خير فى الحبش إن جاعوا سرقوا وان شبعوا زنوا » وان فيهم لخلتين 
حسنتين : إطعام الطعام والبأس يوم البأس » . 


أما أم الشاعر فكانت سبية من حضر موت أو من حير يقال لها « مجد » . ومن 
هناك أتاه الغزل كما قالوا في زمانه : « غزل يمان ودل حجازي !» . وهي مع هذا 
ليست بالصلة الوحيدة بینه وبين الحضارة اليمنية كا رأينا من علاقة أبيه وجدته 
بتجارة اليمن وتجارة العطر منها على الخصوص ۰ وهي التجارة التي بینها وبين 
معيشة الغزل والغزليين نسب قريب . 

ونشأ عمر في النعمة على وسامة وفراغ » ومن حوله الجواري والأرقاء يبيئون له 
من اللهوما يتهيأ للسيد الفتي الفارغ من متاعب الحياة » وقد وصفه بعض من رآه 
بين فتيان بني محزوم فقال إنه « قد فرعهم طولاً » وجهرهم جمالاً » وبہرھم شارة 
وعارضة وبیاناً . . » فهو تام الأداة للغزل ومصاحبة الحسان » وهو أقرب الفتيان 
من أبناء الحجاز إلى تمثيل بيئته حيث نشأ من مجتمع الحضارة اليمنية والحجازية في 
القرن الأول للهجرة » أى فى القرن الذى هدأت فيه بالحجاز حركة الدعوة 
النبوية ء كما هدأت فيه حركة السياسة بانتقال الدولة وعاصمتها إلى الشام » ثم 
بقيت له بعد هدوء هاتين الحركتين بقايا الترف القديم من عهد الجاهلية » وطوالع 
الترف الجديد فی دولة الاسلام . 

وتواترت الأنباء بمطارحاته الغرامية طوال أيام الشباب » ومعظم هذه الأنباء لا 
يعدو أن يكون منثور القصائد التي نظمها في ديوانه > فهي لا تحوجنا إلى تردد كثير 
ولا إلى تمحيص طويل . 

فمن ديوانه نعلم » قبل أن نعلم من سيرته » أنه كان منقطعاً لأحاديث 


-۱۷۳۔ 


الظريفات من بنات مكة والمدينة » وكان ينتظر أيام ا حج لیلقی الحسان القادمات 
من العراق والشام واليمن » أو يتعرض لمن في الطواف فيجنبنه حيناً ويزجرنه 
حینا حافة التشهير » وهو القائل فى وصف هذه الواقف : 
وکم من قتیل لا یُساء به دم ومن علق رهناً إذا ضمه مى 
وكم مالىء عينيه من شيء غيره 

إذا راح نحو الجمرة البيض کالدمی 


و و ها واه قافا قاع فعا ع فاع فاه هه گش یگ ڑٹیٹگ ٹکٹ ع وا عد ود ود فافا ف و وا مد عفد عد مداه و م6 6 هم 


إلا أن أناساً من أصحابه كانوا يعتقدون أنه على سنة الشعراء الذين يقولون ما 
لا يفعلرن » وسأله ابن أبي عتيق وهو أقربهم إليه : ياعمر ! ألم تخبرني أنك ما 
أتيت حراماً قط ؟ قال بلى » فاستخبره عن قوله 

ومانلت منها محرماً غير أننا كلانا من الشوب الورد لاس 


فأجابه : واللّه لاخبرنك . خرجت أريد السجد وخرجت زینب تريده » 
فالتقينا فاتعدنا لبعض الشعاب » فلما توسطنا الشعب أخذتنا السماء فكرهت أن 
بری بثیاہہا بلل المطر فيقال لها : ألا استترت بسقائف السجد إن كنت فيه ؟ 
فأمرت غلماني فسترونا بكساء خر كان علي » وهو الثوب الورد المشار إليه . 

وقال الزبير بن بكار : « لم يذهب على أحد من الرواة أن عمر كان عفيفاً 
يصف ویقف ء ويجحوم ولا يرد » . 


وأقسم هو مرة أنه ما اطلع على جسد حرام » وجاء في خبر آخر على لسانه ما 


(۲ ) الدمى جم دمية وهي الصورة الجميلة . 
)٣(‏ التجمير رمى الجمرات فى منى من مناسك ا حج . 


۱۷ - 


پناقض هذا حيث یقول سمرة الدوماني : « إني لأطوف بالبیت فاذاآنا بشیخ فی 
الطواف فقيل لي : هذا عمر بن أبي ربيعة . فقبضت على يله ونادیته : يا ابن 
أبي ربيعة ! فقال : ماتشاء ؟ قلت : أكل ما زعمته في شعرك فعلته ؟ فأومأ إلى : 
إليك عني + قلت : أسألك باللّه قال : نعم وأستغفر الله » . 


وآخرون یسلمون غوایته أيام الشباب ویقولون إنه تاب وأقلع بعد الشیب . 
ومنهم من یقسمها شطرین متساویین فیقول : انه عاش ثمانين ؛ فتك منها 
أربعين ونسك أربعين . 

واتفقت أقوال كثيرة على نسکه في مشیبه وإعراضه عا كان يقبل عليه في 
نباي »لكان بسن سر هر وس :و بان نزمه من الك أن 

قسم لا ينظمن بيتاً إلا أعتق به عبداً أوجارية . واستنشده الخليفة الوليد بن عبد 
و : یا أمير المؤ منين | أنا شيخ كبير » وقد تركت 
الشعر ۰ ولي غلامان هم‌اعندي بمنزلة الولد » وها یرویان کل ما قلت : وها 
لك . فأنشداه ولم یزالا ينشدانه حتی قام وقد أجزل صلته ورد الغلامین إليه 
وقد يصح بعض هذا ولا غرابة فيه » فمن الستبعد جداً أن یکون عمر قد فعل 
كل ما ادعاه وان كان قد اشتهاه . ومن امحائز أنه تاب وأخلص في التوبة بعد 
المشيب . فالتوبة ليست بالأمر النادر بعد فوات الشباب » وعمر مهيأ لحا بشيء 
في طبيعة أسرته كا يظهر من سيرة أخيه الحارث وولده جوان . 
فقد كان أخوه ا حارث متديئاً شديد النفور من الغزل ومصاحبة الحسان » وقيل 


إنه وهب أخاہ عمر ألف دينار على أن يترك الغزل ولا يرجع إليه » وإنه كان عنده 
ہیں یں تر ٦‏ "ء00 


اد للحارٹ : مال لا تسا اوقت ند ها بقل 


00 
شهيدي جوان على حبها اليس بعدل عليها جوان؟ 


۱۷۵ - 


فغضب لزج الشاعر باسمه فی هذا القام » وقد كان آبوه یصبح ویبیت فيه ! 
وكان من تدين أبيهم في الجاهلية أنه كان ینفرد وحده بکسوة الكعبة سنة وتجتمع 
قريش كلها على كسوتها فی السنة الأخرى . وهو أمر إن دل على غناه من جانب 
فهو من جانب آخر دليل على تقواه . 
فالتوبة الدینیة غير بعيدة من مزاج ابن أبي ربيعة الذي تتجلى فيه آثار الوراثة 
وهي لا تغیب کل المغيب فى حياة إنسان » وما زال معهوداً بين كثير من الأسر التي 
تضطرب فيها الحساسية العصبية أن يظهر فيها التقاة كما يظهر فيها الغواة ء لأن 
الطرفين يلتقيان فى خليقة « التأثر » على تناقض ما يتأثران به بعض الأحيان » 
وربا شوهد أن الغوي ينقلب إلى التقوى » وأن التقي ينقلب إلى الغواية إذا 
اعتراہم| طارىء تختلف به وجهة التأثير . 
ولكن الرء يتوب عن عمل يعمله ولا يتوب عن مزاج طبع عليه وهذا نصدق 
أن عمر قد تاب ونصدق أنه بقي إلى ختام الحياة يعاود الحشين إلى صبوات 
الشباب » وفی الشيخوخة عبث ذلك العبث الذي صبا به إلى لقاء شيخة كان 
يغازهما أيام الشباب » فلما جلس إليها وأحس حركة البنات الناشئات ينظرن من 
تقوب الستر ‏ دعا باء یوهمها أنه سیشرب ثم مجه علیهن في وجوههن ی 
وراقه أن یتصایجن ویضحکن . وقال لصدیقته العجوز وقد لامته على الجون 
والسفه في سنه : ما ملكت نفسي لا سمعت من حرکاتهن أن فعلت ما ریت . 


هذا المزاج لا يتوب منه من طبع عليه . 


وهذا الزاج هو الذي ننظر إليه من وحي الشاعر فی شعره 2 ولا تتغر دلالته من 
هذه الوجهة سواء صدق الشاعر في كل ما قال أو في بعض ما قال 3 وسواء تاب 
عن صدق أو خادع نفسه وصحبه في المتاب : 


ا من من الشعر كلها فى 
الغزل إلا القلیل » وكل غزها في ال خوار والرسائل التي تدور بينه وبين حسان 
عصره وظريفاته . 


۷2 


ویستغرب قارىء الدیوان أن ینصرف شاعر في جمیع شعره إلى هذا الغرض 
دون غيره » وهو استغراب معقول یرد على كل خاطر للوهلة الأو ی ء إذا اقتصرنا 
على النظر إلى الدیوان وحده وقابلنا بين موضوعاته وموضوعات الشعراء 
الشهورین فی الدواوین الكبيرة . 

ولکنه استغراب لا یلبث أن يزول أو ینقلب إلى نقیضه إذا تجاوزنا الدیوان إلى 
العصر الذي نظم فيه الدیوان والبيئة التي عاش فیها الشاعر . فر يما آصبح 
العجب عندئل أن یتمخض ذلك العصر عن دیوان واحسد ولا یتمخض عن 
دواوین شتی من هذا القبیل » وأن یکون ابن آبي ربيعة شاعراً فرداً فی مجاله بغیر 
نظير يحكيه في [کثاره وانقطاعه ء وقد كان ينبغي أن يقترن به نظراء متعددون . 

لأن العصر الذي عاش فيه ابن أبي ربيعة في تلك البیئة التي نشأ بينها كان عصراً 
غزلياً في جميع أطرافه ء الع 
سواه ء وربا عيب على الرجل أن یتجافی عنه ويتوقر منه ء كأنه مطالب به مدفوع 
إليه » ولیس قصارى الامر فيه أن يسيغه ويأنس إليه . 

فیا من عالم ولا فقيه ولا أمير ولا سري بلغت إلينا أخباره وأحاديثه إلا كان له 
من رواية الغزل والاستاع إليه نصيب موفور » وما من شدة كانت لا تلين له حتى 
شدة الحارم وا حرمات . 

كان ابن عباس رضي الله عنه في المسجد ا حرام وعنده نافع بن الازرق وجماعة 

من الخوارج يسألونه ویستفتونه ‏ إذ أقبل عمر بن أبي ربيعة في ٹوہین مصبوغين 
موردين حتى دحل وجلس » فأقبل عليه ابن عباس يستنشده من شعره » فأنشده 
الرائية التي يقول في مطلعها : 


أمن آل نعم أنت غاد فمبكر غداة غد أم رائح فمهجر 


إلى أن أتمها . 

فالتفت إليه نافع بن الأزرق قائلا : « الله يا ابن عباس ! إنا نضرب إليك أكباد 
الابل من أقاصي البلاد نسألك عن ا حلال وا رام فتتثاقل عنا » ويأتيك غلام 
مترف فینشدك : 


-۱۷۷۰۔ 


رات رجلا آما إذا الشمس عارضت فیخزی وأما بالعشي فیخسر 


فبادره ابن عباس قائلاً : لیس هکذا قال . نما قال : 
رأت رجلا آما إذا الشمس عارضت فیضحی وأما بالعشی فیخص ۱ 


0د ہی وہ وص کید تھا مس 
اذل عل ابن أن رين يشتويده لیا 

تشطغداً دار جيراننا 
وسكت » فقال ابن عباس : 

وللدار بعد غد أبعد 
فقال له عمر : كذلك قلت أصلحك الله - أفسمعته ؟ 
قال : لا » ولکن كذلك ينبغي . 
وكان بعد ذلك كثيراً ما يسأل : هل احدث هذا الغیری شيئاً بعدنا ؟ 

با بات زد 

وروي أن نوفل بن مساحق دخل مسجد رسول الله صلی الله عليه وسلم فمر 
بسعید بن المسيب في مجلسه وحوله أصحابه فسلم عليه فرد السلام ثم سأله :يا 
آبا سعيد ! من آشعر ؟ أصاحبنا أم صاحبکم ؟ يريد عبد الله بن قيس وعمر بن 
أبي ربيعة » فقال نوفل : حين يقولان ماذا يا أبا محمد ؟ فانشده أبيات عمر : 


خليل ما بال المطايا كأنما ‏ نراها على الادبار بالقوم تتکس 
وقد قطعت أعناقهن صبابة فانفنا ما يلاقين شخص 


(۱) یبرد . 


۱۷۸ 


وقد أتعب الحادي سراهن وانتحى بن فا يألو عجول مقله زفق 
يزدن بنا قرباً فیزداد شوقنا إا زاد طول العهد والبعد ینقص 
ثم قال : حين يقول صاحبكم ما تشاء ! 

فأجابه نوفل : صاحبكم أشعر في الغزل وصاحبنا أكثر أفانين شعر . 

قال سعيد : صدقت . ثم انقضی ما ہینھم| من ذكر الشعر فجعل سعيد يستغفر 
الله ويعقد بيده حتى وفى مائة . 

فاتجه سائل إلى نوفل يسأله : أتراه استغفر الله من إنشاد الشعر في مسجد 
رسول الله ؟ قال نوفل : كلا | هو كثير الانشاد والاستنشاد للشعر فيه » ولكن 
وكان شأن الأمراء والرؤ ساء فی هذا كشأن العلماء والفقهاء . فحدث الشعبي 
أنه دخل السجد فإذا بمصعب بن الزبير على سرير والناس عنده » فسلم وهم 
بالانصراف » فاستدناه مصعب ودعاه أن يتبعه إذا قام , 

قال الشعبي : فجلس قلیلاً ثم نض الى دار موسی بن طلحة وأنا أتبعه » ثم 
دعاني إلى الد حول فدخلت معه إلى حجرته ووقفت » فالتفت إل وقال : ادخل 
فدخلت معه فاذا حجلة » وانبا لأول حجلة رأيتها لأمير » وسمعت حرکة 
فکرهت ا یلوس ولم پأمرني بالانصراف ‏ وإذا بجارية تناديني : يا شعبي ! إن 
الأمير يأمرك أن تجلس . فجلست على وسادة ورفع سجف الحجلة"؛ فإذا أنا 
بمصعب بن الزبير » ثم رفع سجف آخر فإذا أنا بعائشة بنت طلحة . فلم أر 
زوجاً قط کان اجمل منهما . فقال مصعب : يا شعبي ! هل تعرف هذه ؟ قلت : 
سيدة نساء المسلمين عائشة بنت طلحة !. . قال : لا . ولكن هذه ليلى التي 
يقول فيها الشاعر : 

ومازلت من ليل لدن طر شاربي إلى اليوم أخفي حبها وأداجن() 
وأحمل في ليل لقوم ضغينة وتحمل فى لیل علي الضغائن 
١(‏ ) جاد في سيره 

( ۲ ) الحجلة مكان يفرش ويزان بالستور 


ر٣۱۳‏ المداجنة الداهنة . 


-۱۷۹۰۔ 


ثم قال : إذا شئت فقم . 

ارسیت و رو كفيك إلى سرت و سر 
ME‏ : لا واللّه !. ا : أفشدري لم 
أدخلناك ؟ قلت ۰ للا ! قال : لتحدث ما رأيت . ثم التفت إلى عبد الله بن أبي 
فر وة أن یعطین عشرة آلاف درهم وثلاثين ثوباً . فا انصرف أحد بمشل ما 
انصرفت به : عشرة آلاف درهم » ومثل كارة القصار”" ثياباً » ونظرة من عائشة 
بنت طلحة . 

والشعبي صاحب هذه القصة الذي حسب النظرة من غنائم يومه هو أكبر ال وا 
في زمانه والثقة الحجة فیا حفظ من الأحاديث النبوية . 

ومصعب بن الزبيرهو الأمير الذي نازع ونوزع فى الولاية وعاش على خطر من 
القتل حتى قتل » وهو مع ذلك مشغول بالغزل کما رأيت ومشغول بأن یصبح هو 
وزوجه حديئاً غزلياً للمتحدثين . 

روہ ےد مامت ال م 
زبيعة عند صديقته الثريا ولا بری في الدثيا حيرا انم الصدع ینب . 

حدث مولاه بلال أن سیده آنشد أبيات عمر التي يقول منها : 


من رسولي إلى الشریا فاني ضقست ذرعاً ہجرھسا والکتاب 


فصاح : إياي أراد » وبي نوه . واللّه لا ا 
بينهما » وہض ونہضت معه ؛ فاكترى راحلتين وسار سيراً شديداً فقلت : 
على نفسك »> فإن ما ترید لیس يفوتك ! 


فقال : ويحك : أبادر حبل الود أن يتقضبا”؟) 


١ )‏ ) القصار مبيض الثياب وحورھا والكارة ما يجمع فيه الثياب . 


(۲) يتقطع . 


۱۸۲ - 


وما حلاوة الدنیا إن تم الصدع بین عمر والثریا ؟ 


« فقدمنا مكة ليلا غير محرمين » فدق على عمر بابه وسلم عليه ولم ينزل عن 
یر و سے سو وو و دہ سی 
عنه ! وقدمنا الطاثف فقال ابن آبی عتیق للثريا : هذا عمر قد جشمني السفر من 
المدينة إليك » ا ات 
فدعيني من التعداد والترداد ء فإنه من الشعراء الذین يقولون ما لا یفعلون . 
فصا تہ لحسن صلح وأتمه وأجمله » وکررنا إلى مكة فلم ینزها ابن آبي عتيق حتی 
رحل . 

فالعصر الذی یکون هذا شأن الغزل عند علاثه وأمرائه واصحاب الروءة فيه 
لا جرم یکون الغزل حاجة من حاجاته التي لا يشبع منها » ویکون شعر الشاعر 
الواحد قليلاً فی التعبیر عن هذه الحاجة التي تعم کل بنيه وبناته » وتشغل کل 


متحدئیه ومتحدثاته . 
ویفتقدونہا توھود 2 وہ ہہ جس و 
[حداهن بالشام ف, فبکت وجعلت ت تقول : من لأباطح مكة ؟ ومن یدح نساء‌ها 
ویصف حاسنهن ؟ وعزاها بعضهم فقال : إن فتی من ولد عشان بن عفان قد 
نشأ على طريقته وأنشدها بعض کلامه فتسلت وقالت : هذا أجل عوض » 
وأفضل خلف» فا حمد للّه الذى خلف على حرمه وأمته مثل هذا . 

وجاء و فى أخبار كثير بن عبد الرحمن الشاعر أنه مات وعكرمة مولى ابن عباس في 
یوم 027 . فقال الناس : مات اليوم أفقه الناس وأشعر الناس 3 وغلب النساء 
و سیر ہو و ہو اود وت خر مر یی 
سنا ور ضا بت مات ا جوا :ی این وسول ال 
لقد صدقت ؛ إنا لصويحبات يوسف وقد كنا له خبراً منکم له . فأوصی بعض 
موالیه أن حتفظ مها حتی مجيثه مها بعد انصرافه . ثم جيء بتلك المرأة كأنها شرارة 
النار كا قال راوي القصة » فسألا محمد بن علي : آنت القائلة إنكن لیوسف خير 
منا ؟ قالت : : نعم . تؤمنلي غضبك یا ابن رسول اللّه ؟ قال : آنت آمنة من 
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غضبي فابيني . قالت : نحن يا ابن رسول الله دعوناه إلى اللذات من الطعم 
والشرب والتمتع والتتعم ٠‏ وأنتم معاشر الرجال ألقيتموه فی ا جب وبعتموه 
بأبخس الأثمان وحبستموه رن ۽ فابنا کان عليه آحنی وبه آراف ؟ فقال 
محمد : : لله درك ! ولن تغالب امرأة إلا غلبت . ثم ساھا : آلك بعل ؟ فأجابته : 
لي من الرجال من أنا بعله !. قال آبوجعفر : صدقت ! مثلك من تملك بعلها ولا 
يملكها . .) . 
# د چاو 

تلك حال العصر وحال ساداته وسيداته من الغزل واحاديثه . فليس العجب 
ان تستغرق هذه الأحاديث ديوان شاعر واحد ضخم أو صعُر ‏ وإنما العجب أن 
بنفرد ابن أبي ربيعة بطريقته وديوانه فی ذلك العصر ولا بکشر معه الأنداد 
والنظراء . ولكل منهم مثل ذلك الديوان . 

والواقع أن مثل هذا الانفراد عجيب لولا أن نرجع إلى ا حقیقة برمتها ولا نقف 
عند النظرة الأولى إلى العصر كله على الاحمال . 

فابن أبي ربيعة لم يكن شاعر الغزل في العصر كله » ولكنه كان في ا حقیقة 
شاعر الطبقة الوادعة المترفة من أبناء ذلك العصر وبناته دون غيرها 2 وهي طبقة 
يعد افرادها بالعشرات ولا يتجاوزونما إلى ا لمات » ومن كان من شعرائها يساويه 
في الحسب وا جاه كا حارث بن خالد أو العرجي سليل عثمان بن عفان فقد كان له 
شاغل آخر عن الغزل ومصاحبة الحسان » فكان الحارث والیاً مكة وكان العرجي 
يشهد الوقائع بأرض الروم , وكانا مع ذلك دون عمر في الملكة الشعرية والطبيعة 
الغزلية » فإذا اجتمع التعبير عن الطبقة كلها في الديوان الكبير الذي نظمه عمر 
ابن أبي ربيعة فذلك حسب تلك الطبقة من حديث منظوم . 

فهو وحده كان الشاعر المكثر بين الوادعين المترفين من أهل زمانه » وكان مكانه 
في طبقته يبيحه أن ينقل عنها وتنقل عنه » ويسمع منها وتسمع منه » ويختلط بها 
وتختلط به على سنة المصاحبة والمساواة . فقد کان فى الذؤ ابة من بيوت فريش غنی" 
وجاهاً وحسباً » وکان همه موكولاً من يساوينه في الطبقة من بنات تلك البيوت ۰ 
إذ لا نعرف من أخباره خبراً واحداً شیب فيه بفتاة من غير ذوات الشارات 
والأحساب » وان عرض ببيت هنا وبيت هناك لفتاة من زائرات الحج المجهولات 
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النسب فمن الحقق أن يكون مغریه بها النعمة البادية والسمة التي تنم على 
الرفاهة والرخاء » ثم لا یتعقبها إلى زمن طویل . 

آما حسانه اللائی اشتهر با حدیث عنهن وأحب أن یتسم بحبهن فکلهن من 
ذوات ا حسب والثراء » ومن طبقة محدودة ها ذوقها ا خاص الذي لا يشبه عامة 
الأذواق . 

فعائشة بنت طلحة التي تقدمت الاشارة إليها هي بنت طلحة بن عبید الله 
وحفيدة أبي بكر الصديق من ناحیة آمها » وزوجة مصعب بن الزبیر » وصاحبة 
الشهرة الستفيضة بالترف والعبث با مال » فمن آخبارها أن مصعباً دخل علیها 
وهي نائمة في الصباح ومعه ثياني لؤلؤ ات تقوم بعشرین ألف دینار » فنبهها ونثر 
اللؤلؤ فى حجرها » فا زادت على أن قالت : نومتي كانت أحب إلي من هذا 
اللؤلؤ ! 

والثريا ‏ ولعلها أحظى حسانه عنده ‏ هي بنت علي بن عبد الله بن الحارث بن 
أمية الأصغر بن عبد شمس » ولا من الدور والرياض وا ال حظ موفور . 
والسيدة سكينة بنت الحسين وفاطمة بنت عبد الملك بن مروان لما في النسب 
والثراء مكان لا يعلوه فى زمانه) مكان » ويلحق مها من قريب أو بعيد حسان 
أخريات كلهن من كبار البيوتات کزینب بنت موسی وهند بنت الحارث المرية ء 
ومن يشير إليهن بوصف النعمة والبذخ فيدل على طبقتهن ؛ وان لم يصرح 
پالکنی والأسماء . 

وعلى هذا لا عجب أن ینفرد عمر بحدیثه النظوم عن هذه الطبقة فهو شاعرها 
الذي اجتمع له من أسباب التعبير عنها ما لم يجتمع لغيره . 

ولا عجب أن يترك لنا ديواناً كاملاً كله رسائل غرام لأنه کان يعبر عن حاجة من 
حاجات عصره تتسع لدواوين . 

وقد يكون من تمام العلم بذلك الغزل الذي تفوق فيه أن نعلم ما هو الترف 
الذي كان من أهله وكان موكولاً بوصفه » فهو على الجملة ترف ساذج لا خلومن 
مسحة البداوة » وقد تبدو سذاجته فى الدلال الخشن کم تبدو فی إظهار النعمة 
بالمكاثرة والمباهاة التي يعوزها الصقل والطلاء . فمن الدلال الخشن أن تترفع 
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عائشة بنت طلحة عن ثماني لالیء بعشرین آلف دینار وهي لو طارت بها فرحا 
لکانت في دنك عراره صموبه هي آملح من كل ذلك الدلال » وسنری فی فصول 
هذه العجالة القبلة آن الثریا كانت تلبس الخواتم کساثر بنات عصرها في جميع 
آصابعها وأا لطمت بیدها وجه عمر حتی آوشکت أن تخل ثنيتيه ۱ ونری أن 
إحدى معشوقاته ضربت جارية آرسلها إليها . فمن الواضح أن نلمس أثر ذلك 
كله في غزل ابن أبي ربيعة وفي دلاله هو بصبوته وشارته ومرکبه وملبسه وشهرته 
الغرامية ۰ فمن هنا كان شاعر غصره وشاعر طبقته وشاعر طریقته في الغزل لا 
مراء . 
طبيعة غزله 


كانت العلاقة بين الرجل والرأة في قبائل العرب البادية على سنة الفطرة بين 
الجماعات البشرية الأولى . 

ولکن الفطرة لا تکون على حالة واحدة ۰ 

إذ تغلب عليها القوة كا يغلب علیها الضعف ‏ وتوصف بالعرام والشدة کا 
توصف بالسهولة واللين » وتظل على البساطة كما یمرض لها بعض الشركيب 
ويعتريها شيء من التعقيد . 

ففي البداوة الأولى كانت مناعة الحوزة هي الفضيلة العليا التي لا تعلو عليها 
فضيلة أخرى . 

لانبا غاية ما یتمناه البدوي في كفاح العيش لیضمن بقاءه بین منافسیه والمغيرين 


عليه . 
فالقبيلة الشريفة هي القبيلة التي تمنع ماءها ومرعاها 0 وتذود عن جبرتها 
وحماها . 


والسید الشريف هوالرجل الذي لا يُستخف بجواره » ولا يُعتدى على ذماره . 


والمرأة الشريفة هي التي يصعب مناها ولا يسلس قيادها فالعفة هنا فضيلة 
« حربية » تابعة للفضائل العامة التي تغلب على أحوال القبيلة برمتها : معقل 
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منيع » وسید منيع 3 وہئر منيعة » وامرأة منيعة سے نود ی 
الحصانة والاستعصاء . 


و إذا نظرنا إلى المرأة من حيث هي عرض الرجل الذي يحميه ويغار عليه فلا جرم 
يصبح اللغط باسم المرأة إهانة للها وإهانة للرجل الذى يحميها في وقت واحد ‏ 
ويبلغ من ذلك أن يحرم على الفتاة الزواج بالفتی الذي اشتهر بحبها ونظم الشعر 

هذا هو عرف الفطرة الذى توحيه البداوة والبداهة . 

ثم بجيء سلطان الدين فيضيف إلى حصانة البداوة مناعة إلى مناعة » ويزيد 
حق أولياء النساء فى حماية أسمائهن والمطالبة بعقاب من یغازهٰن ويلغط بذكرهن ؛ 
لان اللغط من ازدراء بأقدار أوليائهن وحرام في الدين . 

د عد بد 

لکن الأدب البدوي يدركه أحياناً عرض من أعراض التغير أو الانحلال لجدب 
شديد يحطم قيوده ویہدم حدوده > أو لترف تنغمس فيه القبيلة » فتلين بعد جفاء 
وتتراخى بعد صلابة ‏ أو لقلة الحاجة إلى القتال ونخوة العداء التي تجعل الناعة 
فضيلة الفضائل ومعقد الأخلاق والآداب » أو ما يحدثه النعيم من حب الدعابة 
والسخر بالجلافة وإن اشتملت على سطوة وانطوت على إباء . 

فترى إذن من سهولة الغزل بين الرجل والمرأة ما تستغرب أن تراه في حاضرة من 
حواضر العصر الحديث . لأن المتغزل البدوى قد يستخف بحواجز البداوة 
وحواجز الحضارة على السوام » أما ا حضری من آبناء العصر الحدیث فقد يعرف 
له حدوداً تثنيه ولا بحسن به أن یتخطاها فى بعض الأحاديث والمساجلات » وإن 
استطاع . ١‏ 


حدث أبو الفرج الأصفهاني فی ترجمة يزيد بن الطثرية فقال ما ننقله بتصرف 
يسر ۰ 


« .. کان كثيراً ما پتحدث إلى النساء . 
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« قالت سعاد بنت يزيد : کان من حسن من مضی وجهاً وأطيبه حدیثاً » وان 
« وأحل الناس حتى ذهبت الدقيقة من ا مال وتهتکت الجليلة » فأقبل صرم» 
من جرم سافته السنة والجدب من بلاده إلى بلاد قشبر وبینهم وبين قشير حرب 
ظيمة . 

« فلم يجدوا بدا من رمیهم بأنفسهم ما قد ساقهم من الجدب والجاعة وما 
أشرفوا عليه من الحلكة . 

« ووقع الربيع في بلاد بني قشير فانتجعها الناس وطلبوها » فلم يعد أن لقيت 
جرم قشیراً فنصبت قشير لهم الحرب . فقالت جرم : فا جثنا مستجيرين غير 
محاربين . . . فأجارتهم قشير وسالتهم وأرعتهم طرفا من بلادها . 

« وكان في جرم فتی يقال له میّاد » وکان غزلاً حسن الوجه تام القامة اذا 
بقلوب النساء . 

« والغزل فی جرم جائز حسن وهو فی قشير ناثرة . 

« فلا نازلت جرم قشيراً وجاورتها أصبح میّاد الجرمي فضدا إلى القشيريات 
يطلب منهن الغزل والصبا والحدیث واستبراز الفتیات عند غيبة الرجال . فدفعنه 
عنهن وآسمعنه ما یکره ؛ وراحت رجافن علیهن وهن مخضبات ‏ فقال عجائز 
منهن : والله ما ندري أأرعيتم جرماً اثرعی ام آرعیتموهم نساء ۶ 

« وأشار بعض القوم أن يبيتوا جرماً فيصطلموها ؛ واستقبحه بعضهم ما فيه من 
غدر بالجوار » وقالوا : لا تفعلوا . ولکن تصبحون وتتقدمون إلى هؤ لاء القوم نی 
هذا الرجل فانه سفیه من سفهائهم » فليأخذوا على يديه . فان يفعلوا فاقوا هم 
احسانکم ؛ ون يقروا ماکان منه حل لكم البسط علیهم وتخرجوا من ذمتهم . 
)7 .. فلا أصبحوا غدا نفر منهم إلى جرم فقالوا : ما هذه البدعة التي قد 
جاورثمونا بها ؟ إن كانت هذه البدعة سجية لكم فليس لكم عندنا إرعاء ولا 


(۱ ) جماعة من البيوت . 


سكماك 


اسقاء » وان كانت افتتاناً فغيروا على من فعله : 


فقهقهت جرم من جفاء القشیریین وعجرفيته ر » وقالوا : إنكم لتحسون من 
نسائكم ببلاء . ألا فابعثوا إلى بيوتنا رجلاً ورجلا . 
که 
7 ع ةا إلى بيوتكم يا بني قشبر إذا غدت الرجال وأخلف 
النساء » وتبعثون رجلا إلى بیوتنا ونتحالف أنه لا يتقدم رجل منا إلى زوجة ولا 
أخت ولا بنت ولا يعلمها بشيء نما دار بين القوم . 

« . . . حتى إذا كان الغد غدوا إلى الماء وتحالفوا أنه لا يعود إلى البيوت منهم 
أحد دون الليل . وغدا مياد الجرمي إلى القشيريات ء وغدا يزيد بن الطثرية إلى 
الجرميات » فظل عندهن بأكرم مظل لا يصير إلى واحدة منهن إلا افتتنت به 
وتابعته إلى المودة والاخاء » رن هارع باك أل يدحل من بيوت جرم إلا 
بيتها . فيقول : وأي شيء تخافين وقد أحذت مني المواثيق وليس لأحد فى قلبي 
نصيب غيرك ؟ 

میں پور یت > مكحولاً مدهوناً شبعان 
دما مد بر فل بو مس اکتا یل قرب 
بيت إلا استقبلته الولائد بالعمد والجندل > فتهالك طن وظن أنه ارتیاد منهن له ء 
حتی آخذه ضرب کثبر بالجندل ورأى اليأس منهن وجهده العطش ء فانصرف إلى 
سمرة قریبا | أ إلى نصف النهار نام تحتها نويمة وتوسد يديه فسکن بعض ما به من ألم 
الضرب وبرد عطشه قليلاً » ثم قرب على الماء حتى ورد على القوم قبل يزيد ء 
فوجد أمة تلود غا في بعض الظعن فاخذ برقعها وألقى به وهو یقول ٠‏ برقع 
واحدة من نسائكم | وجاءعت الأمة تعدو ف فتعلقت ببرقعها فردوه عليها وهو 


. الفتخة حلقة کالخاتم لا فص ها‎ )١( 


۱۸۷ - 


« ثم أقبل يزيد ممسیأً وقد كاد القوم أن یتفرقوا ء فنشر كمه بين أيديهيم ملان 
براقع وفتخاً وقد حلف القوم ألا يعرف رجل شيئاً إلا رفعه . 

« فلا نثر ما معه اسودّت وجوه جرم وأمسكوا بأيديهم إمساكة . . . فقالت 
حرام فليمسك يده . . . » 

2 6د‎ F 

وأعجب من هلرا في استباحة الغزل أو استحساننه ما روه ياقوت فى مادة 
عرب » وزبهم زی العرب القديم وفيهم صلاح مع شراسة في خلقهم وزعارة 
وتعصب ‏ وفيهم قلة غيرة كأنهم اكتسبوها بالعادة . وذلك أنه في كل ليلة تخرج 
نساؤهم إلى ظاهر مدينتهم ويسامرن الرجال الذين لا حرمة بينهن وبينهم 
ويلاعبنهم ويجالسنهم إلى أن يذهب أكثر الليل » فيجوز الرجل على زوجته 
.وأخته وأمه وعمته وإذا هي تلاعب آخر وتحادثه فيعرض عنها ؛ ويمضي على امرأة 
غيره فیجالسها کا فعل بزوجه . 

« وسألت رجلاً عاقلاً منهم أديباً فقلت له : ؛ بلغني عنکم شيء أنكرته ولا 


آعرف صحته ! 

« فبدرني وقال : لعلك تعني السمر ؟ 

وقلت : ما آردت غبره ! 

« فتال : الذي بلغك من ذلك صحیح ‏ وبالله أقسم إنه لقبیح ولکن عليه 
نشأنا وله قد ألفنا 3 ولو استطعنا أن نزيله لأزلناه 2 ولو قدرنا لغيرناه ۲ ولکن لا 
سبيل إلى ذلك مع مر السنين عليه واستمرار العادة» : 

FF با‎ 

واللحوظ من كل ما قدمناه أن خفض العیش وقلة الحاجة إلى نخوة القتال لما 

اتصال يما شوهد من سهولة الغزل بین القبائل العربية » ولمذا كان أكثره إلى 
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سلالات الیمن التي عرفت منذ القدم باسم « العربية السعيدة » لخفض عیشها 
ورقة أخلاقها ء أو کا قيل إنہا « تلك المانية الضعيفة قلوہا » . 

وعندنا أن أهل البادية قرب إلى الغزل - متی ارتفع وازع الصولة أو ارنفعت 
سطوة الدین - مل أهل الحاضرة ء خلاف د يبدر ر الظن أول وهلة . 

لأن أهل البادية آقرب إلى غرائز الاحیاء الفطرية فها يعالجونه من أنفسهم ومن 
سياسة الخلوقات ا حیة التي يرعونها ویعیشون علیها . 
۱ رو و با 
الرزق ولانت الشکائم وذهبت الغرائز في مداها كان اللھو دیدن لا فكاك منه لن 
فرغوا له واستطاعوه ولم يجدوا مصرفاً عنه إلى غيره » وحسبوه ظرفا وملاحة لا 
يليقان بغير أهله . 

وقد نشأ شاعرنا ‏ عمر بن أبي ربيعة فى حواضر الحجاز . تلك ا حواضر التي 
کانت لعهده وسطاً بين البادية والمدینة العامرة 

فلم تكن خياماً ولا بيوتاً من الشعر منقطعة عن العیار . 

ولکٹھا لم تكن كذلك صروحاً ولا عواصم مستقلة بنفسها على مثال دمشق 
ومصر والقسطنطينية . 

نما كانت على ال حقیقة مثابة ا حجاج والقوافل ومنازل يأوي إليها 07 
حين » ويسكنها أهلها لضيافة من يقصدها من غير أهلها في موسم الحج أو 
مواسم التجارة والارتیاد ۰ 

فهي كالمحلّة الصحراوية التي لا تشبه الصحراء ولا تبلغ مبلغ العاصمة من 
استبحار العمار . 

وکانت وسطاً بین غرام البادية کیا نعرفها في الأعراب وبين ذلك الاسترخاء 
الذي أنبأنا به آبو الفرج فى الأغاني ویاقوت فی معجم البلدان . 

فاسلس آبناء القبائل الذین سکنوها بعد خشونة وجفاء » ولکنهم لم ينسوا 
نخوة العرض ومنعة الحارم . فلا شیب عمر بن أبي ربيعة بعائشة بنت طلحة 
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من تيم بني مرة كبر الأمر على فتيان تيم فانذروه لا يعودن إلى مثل ذلك » والا 
أصابه شر من أيدييم » فاقسم لا عاد . 
ولانت شدة الین بعد الخلفاء الراشدين » ولكنها لم تبطل ولم تتحلل في 
اعرف الشائع یں امن . بل كان عمر یلهو ما یلهو ويتغزل ما يتغزل ثم لا 
ینسی أن یعلن مع هذا جاهداً أنه لا يستبيح محرماً ولا يأتي بريبة » ولا يزال على 

دقع امال ول ما شرف 

ولعل عائشة بنت طلحة كانت مثل المرأة الشريفة فی تلك الاونة : تعطى حق 
ا حیاء والدين وتعطى معه حق النعمة والجمال » فكانت تترفع عن الريب ولکنها 
لا تستر وجهها عن أحد . وإذا عاتبها زوجھا فی ذلك قالت ونی كلامها قبس من 
حجة الدين وحجة الدنيا : « إن الله وسمني بیسم جمال أحببت أن يراه الناس 
جح شش سرت سوب 
أحد . 

a‏ : « وطالت مراودة مصعب إياها في ذلك » وكانت شرسة 
الق وكذلك نساء بني تيم هن آشرس خلق الله وأحظى عند أزواجهن . 
وكانت عند الحسين بن علي رضوان اللّه عليه أم إسحاق بنت طلحة » فکان 
يقول : « واللّه لربما حملت ووضعت وهي مصارمة لي لا تكلمني !» 

وهذا مثل المرأة التي لا تنسی جمالها ولا تنسی بداوتها ولا تسى دينها » ثم تأني 
اللساء دون ذلك درجات ممن وصفهن ابن أبي ربيعة فقال : 
فلا تفاوضنا الحديث وأسفرت وجوه زهاها الحسن أن تتقنعا 
تبافن بالعرفان لا عرفني وقلن امرژ باغ, أكل وأوضعا 
وقرّبن أسباب افضوی لتيم يقيس ذراعاً كلما قسن إصبعا 


فهن جمیعا مزهوات ہجماشن ۰ حريصات على أن يشهدن آثره ویسمعن 
حديثه » مشغولات بجده ووه » في عزة تتفاوت بین الصلف وبين تقريب 


(۱) أكل بعيره وأوضعه جعله يسرع » والعنی أنه مضى في الغواية حتى تعب . 


= 


آسباب الهوى لمن بحسن الاقتراب ویتجنب الارتیاب . 
. فمن الطبيعي أن ينشأ الغزل فی هذه البيئة التي تغری فيها المزأةبالغزل وتصغي 
إليه . 

ومن الطبيعي أن ينشأ الشعراء الغزلون الذين يوافقون هذه البيئة من طرفيها › 
بين جد وشغف » وبين لهو وتزجية فراغ . 

وقد التفت إلى حديث المرأة كثير من الشعراء فی ذك العصر وفى تلك البيئة غير 
عمر بن أبي ربيعة » وعلى غير طريقته ومنحاه ۲ فكانوا على الجملة مدرستين 
مختلفتين فی النزعة والسليقة وجوهر العاطفة . ون تشاہہتا في ظاهر المعنى وظاهر 
الحنين والشکوی . ۱ 

إحدى هاتین المدرستين هي مدرسة الشعراء الذين اشتهروا بحب امرأة واحدة 
كما اشتهر قيس بليل وعروة بعفراء وجميل ببثينة وكثير بعزة وتوبة بليل . 

والدرسة الأخرى هي مدرسة الشعراء الذين تغزلوا بأكثر من امرأة واحدة أو 
اشتهروا بحب النساء عامة > كعمر والأحوص والعرجي وقيس الرقيات . 

والفرق كا أسلفنا بعيد بين العاطفة التي توحي شعر المدرسة الأولى والعاطفة 
التي توحي شعر المدرسة الأخرى . 


لان علاقة رجل بامرأة واحدة يبقى على حبها زمناً طويلاً أو يبقى على حبها مدى 
الحياة هي حادث لایتکرر كل يوم ولا بد فيه من عامل الشخصية التي تفرز المرأة 
من سائر النساء 3 ويصح أن يقال إن هذه العلاقة « إصابة حب » كسائر 
الاصابات التي يتعرض ها الانسان فتطول أو لا تطول وتصیبه وهو مستعد لها أو 
تصيبه على غير استعداد . فإما المهم في تمييزها أنها إضابة عارضة وحادث من 
بلون من الألوان أو صفة من الصفات . 

فالرجل المغرم بحديث النساء ومجالستهن ومناوشتهن يقصد الجنس ولا يقصد 
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الشخصیف ویستطیع أن يرضي شعوره هذا دون أن يتقيد بأخلاق الوفاء وآداب 
العشق وخصال التضحية والصبر والتعذیب النفسي الذي لا معنى له عند من 
يتحدث اليوم إلى امرأة أو نساء كثيرات متجمعات » ويتحدث غداً إلى امرأة 
أخرى أو نساء کثبرات أخريات . 

أما الرجل الذى « یفرز » بحبه امرأة دون غيرها ففي نفسه عوامل أدبية وعهود 
أخلاقية وبواعث روحية لا موضع ها في الحالة السابقة ولا حاجة إلى التعبير عنها 
فى شعر الغزلين المولعين بجميع النساء > إلا على سبيل التجمل بالمحاكاة . 


الأخلاق » ولا یجمع بینھما الا تشابه الكلام في ظاهره دون التشابه في الباعث 
والاتجاه . 

ولا يقدح فيا تقدم من التفريق أن بعض العشاق يخون وأن بعض اللاهين 
بالغزل پعشقون ‏ فقد علمنا أن يزيد بن الطثرية أحب امرأة حتى أشرف على 
الملاك » وأن عمر تزوج ببعض من كان ينسب بهن . کا علمنا أن كثيراً امتحن 
ریس دی ال سس الآدمية ولكنهما لا 
عجسھجو ان یج جم و 3 الشغوف 
بالسمر الأنثوي والناوشة الجنسية . کالفندق یتفق في أيام أن ینفرد بالاقامة فيه 
نازل واحد » وکالبیت يتفق فی أيام أن ینزل فيه ضيوف كثيرون » ولكن هذا لا 
نم أن الفندق غير البيت وأ يختلفان في البناء والتأثيث والادارة والغرض 
والمعاملة وأن التشابه بینها من المصادفات وليس من النظام الطرد في جميع 
الأحوال . 

إن العاشق الذي يخون حبيبته لا يشبه زير النساء الذي يتصل بنساء كثيرات » 
لان خيانة العاشق الفرد معناها أنه مطالب بالوفاء والعکوف على حب امراق 


00 3 فإذا خان هذه المرأة الواحدة لم یصبح زیر نساء بل اصبح عاشقاً لا 


أما الآخر الذي يتصل بنساء كثيرات فلا يقال فيه إنه محل بالوفاء ولا يواجه المرأة 
بالعاطفة التي تقبل الوفاء . فهما في صميم الاستعداد مختلفان . ون کانانی ظاهر 
-۱۹۲۔ 


الفعل متشاہہین . 
FF ¥‏ 

وقد كان عمر بن أبي ربيعة إمام مدرسة اللاهين بالغزل غير مدافع » أو کان 
أصلح زملائه لاتقان هذه الصناعة . 

لأنه کان على يسار يعيئه على اللهو والفراغ . وكان على وسامة مقبولة وشأن 
يرفع من شأن غزله في قلوب النساء » وکان للورائة دخل في غزله إذا صح ما قيل 
فى ترجمة حياته أن آمه « كانت أم ولد يقال لها جد سبيت من حضر موت أو من 
حير ومن هناك أتاه الغزل إذ يقال غزل يمان ودل حجازی » ٦‏ وقد تقدم من 
وصف غزل الهانية فى بدوهم وحضرهم ما يزكي هذه الملاحظة ويعززها . فاذا 
نحن أضعفنا قول القائلين بانتقال الأخلاق من الأمهات إلى الأبناء من طريق 
الوراثة وهوغير ضعیف فی حكم العلم ولا في حكم التجربة - فليس في وسعنا أن 
نضعف القول بتأثير العادة وانتقال الأخلاق من طريق اللازمة والمشاهدة . 
وربا رشحه للسبق فى هذه الصناعة جانب آنوي في طبعه يظهرللقارىء من 
أبياته الكثيرة التي تنم على ولع بکلمات النساء واستمتاع بروايتها والابداء 
والاعادة فيها 3 ما لا پستمرثه الرجل الصارم الرجولة 5 وأدل من ولعه بكلمات 
النساء على الجانب الانٹوی فی طبعه أنه كان يشبههن ف تدليل نفسه وإظهار 
التمنع لطالباته كا يبدو من قوله : 
قالت ثريا لأتراب لها طف( فمن نحی أبا الخطاب عن کلب 
فطرن حداً لما قالت وشايعها مغل التاثيل قد مهن بالذهب 
أو کیا يبدو من قوله الذي عيره به كثير في بعض الروايات وهو : 
فیسی تصدي له لیصرنا 0 ثم اغمزيه يا أءتا في خفر 


قالت لما أختها تعاتبها لا تفسدن الطواف فى عمر 


١ (‏ ) جمع قطوف وهي التي تمشي بخطوات ضيقة . 
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وصدق کثیر حیث قال : « تراك لو وصفت بهذا الشعر هرة أهلك ألم تكن قد 
قبحت وأسأت ها وقلت اطجر » . 

ولعل جانب الأنوثة فيه لا یظهر من شيء کا يظهر من تدلیل اسمه ہین تلقیب 
وكناية وتسمية كما يعهد في أحاديث النساء » فهو تارة أبو ا خطاب وتارة الغیری 
وتارة عمر الذي لا يخفى كما لا يخفى القمر » وأشباه هذه الانثويات التي يقارب 
بها المرأة في المزاج ويسايرها فى الحديث . 
1 ومن قبيل هذه الانثويات انه كان يقول : « لقد كدت وأنا شاب أعشق ولا 
أعشق > فاليوم صرت الى مداراة الحسان إلى المات . ولقد لقيتني فتاتان مرة 
فقالت لي إحداه! : ادن مني يا ابن ابي ربيعة آسر إليك شيئاً » فدنوت منها 
ودنت الأخرى فجعلت تعضني » فیا شعرت بعض هذه من لذة سرار هذه » . 

وهذا حديث من هو عاشق لنفسه قبل أن يكون معشوقاً لغيره . ففيه خليقة 
المرأة أن تشعر بجنسها مطلوبة ولا تشعر بجنسها طالبة > وما من شاب يبلغ من 
العمر أن تعشقه المرأة إلا قد بلغ من العمر أن يعشقها مالم يمنعه مانع من عرف أو 
زهادة » فان لم يكن هذا المانع ففي انتظاره أن يطلب معشوقاً قبل أن يُطلب 
عاشقا أنثوية لا ترضاها طبائع الفحول . 

پا و جا 


على أن ابن آبي ربيعة كان من « الطبقة الاجعاعية » التي ينتمي إليها ظريفات 
المجالس اللائي يدور الحديث عليهن ومنهن في تلك الأونة » فكان أقرب إلى 
معرفتهن وحكاية أحادیٹھن والحظوة عندهن والتوسل إلى مرضاتهن من سائر 
الشعراء الغزلين من غير هذه الطبقة الاجغاعية » وينبغي أن نذكر هنا أن المسألة 
لم تكن عند ابن أبي ربيعة مسألة النساء أو مسألة الأنشى على تعميمها ء وإنما 
كانت مسألة المرأة من طبقة واحدة هي طبقة بنات الأسر المنعمات اللاهيات 
بمجالس السمر ومساجلات الغزل عن كل شاغل . فلم یتفق مرة أن شہب بامرأة 
فقيرة كما يتفق لمن يشغل بالمرأة لأنها امزأة أو لأنہا من جنس الاناث » ولکنه كان 
يحرص على ذكر الخدم والحشم وآثار النعمة والترف كأنه مطالب بإثبات الخنی 
واليسرلمن يتغزل ہن . ومن ذلك قوله : 
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ومد عليها السجف يوم لقيتها 
فلم أستطعها غير أن قد بدا لنا 


على عجل تباعها والخوادم 
عشیةً راحت كفها والعاصم 


معاصم لم تضرب على البهم في الضحی 


عصاها ووجه لم تلحے السمائم: 


يعني أا ليست براعية ولا رائدة تتعرض للسمائم وهي تسوق الضأن في 


البادية . 
ومنه قوله : 

ترى عليهن حلي الدر متسقا 
ومنه قوله : 


ومنه قوله : 


8 سمس 
نواعم قب بدن صمت البری") 


ومنه قوله : 


مع الزبرجد والياقوت كالشهب 


كساءان من خز دمقس وأخضر 


ويملآن عين الناظر التوسم 


وهو معنى شائع في جميع وصفه يكاد لا ینساہ في صفة امرأة واحدة من 


صاحباته . 


. أي مترفات سان صمتت خلاخيلهن من السمن‎ ) ١( 


وعلى هذا لم يكن ابن أبي ربيعة معني بامرأة واحدة شأن العاشق » ولا بالنساء 
حيث كن شأن المغرم بالنساء عامة » وإنما كان معناً بالمرأة من بنات طبقة خاصة 
هي الطبقة التي ينتمي إليها . فلا جرم يبرع غيره في مدرسة الشعر التي تدور قبل 
المناوشة بالأحاديث . 

فليس فی شعره كله بيت يدل على سطوة رجل يروع الأنثى با تمیل إليه فطرتها 
من مظاهر البأس والغلبة » أو يدل على سحر جمال پاحذ المرأة ولو لم يسبقه 
حدیث » وإنما يدل شعره كله على لباقة التحدث وطرافة المسامر وأناقة الظريف 
المعروف بوسامته وشارته وردائه : 

قالت اش الات آعرف زيه 

وركوبه لا شك غير مراء ! 

وكل ما في شعره من معرفة بطبع المرأة فإنما هو مقصور على ال حانب الذي يتناوله 
المناوش اللبق ليثير اهعامها تارة بحب الثناء » وتارة بالاعراض أو تحريك الغيرة أو 
لكر الفضول . 

فقوله في الدالية الشهورة : 


آکا ينعتضي تبصرنني 
حسدا ملنه من أجلها 


عمسركن الله ام لا يقتصد 
حسن في كل عين من تود 
وقدهاً كان في الناس الحسد 


هو رواية صادقة أو تخيل صحيح لمثل هذه الواقعة » ويمائله قوله وقد أبلغت 


صاحبته أنه تزوج : 

خبروهها بانني قد تزوج 
ثم قالت لاختها ولأخرى 
وأشارت إلى نساء لدها 


ما لقلبي كأنه ليس مني 


ت فظلت تکانم الغيظ ب 
جزعاً. ليته تزوج عشرا 
لا تری دوبن للسر سترا 
وعظامي اخال فیهن فترا 


ب٩‎ 


من حديث می إلى فظیع خلت فى القلسب من تلظيه جرا 
فهو كذلك رواية صادقة لا تقوله المرأة التي یبلغها زواج صاحبها لجاراتها 
ولذوات السر عند‌ها . 
وهکذا قوله : 


واشتكت شلة الازار من البه ر وألفت غنها لدي ا محارا 
حبذا رجعها إليها یدیہا في يدى درعها محل الازارا 


وهكذا سائر أقواله في هذه الأغراض . 


غير أنها جميعاً لا تنبىء بشیء يخفى على ظرفاء الجالس وحذاق المناوشين 
بالكلام » ولا تنطوي على شيء من نقائض طبع المرأة وألغاز سريرتها ودخائل 
الحديث . 

فا تأتي خبرة ظرفاء المجالس من تقارب الاحساس بين المرأة وبين هذه الطائفة 
من اللاهين والمتغزلين » فهم يحسون کم تحس أوعلى نحوقریب ما تحس » وهم 
يشبهونبا بعض الشبه فيصدقون في الحكاية عنها والتحدث بخوالج نفسها . 
وفرق بعيد بين هذا وبين الرجل الذي يعلم طبع المرأة وهو يخالفها في طبعها , 
ویستجیش ضا رها لأن هذه الضمائر تجاوبہ مجاوبة الأنثى للذكر » فيعرف من 
مجاوہتھا كيف تضطرب نفسها وتتقلب هواجسها وخواطرها . هذا يرى آثر 
الرجل فی طبع المرأة فیعرفه ء وذاك یعرف ما في طبعها لأن الطبعین غير مختلفين في 
حلة الشعور . 

والراة تألف أحاديث هو لاء اللاهین الغزلین وتفضلها على أحاديثها مع بنات 
جنسها لأنہا تستحضر بها شعور الماثلة وشعور الناقضة في وقت واحد » وهو 
شعور لا تستحضره فی مثيلاتها ولا في مجلس الرجل الذي تجاوبه مجاوبة الا ناث 
للذکور وتکون معه مأخوذة من أعماق طبیعتها مشغولة عن مناوشات ا حدیث . 
ومن الواضح آننا آردنا بصدق ابن أبي ربيعة في الرواية عن المرأة صدق الرواية 


-۱۹۷- 


سرت ارآ البحث في صدق الرواية لبرية وین ما حدث ات 
يحدث من آخباره فی جمیع شعره . فهو لا يقدم ولا یو خر فيا نحن بصدده . 
وحسبنا أنه تخيل فأصاب التخيل ¢ وأنه عاش زمنأ على النحو الذي وصفه 
بعض قصائده » وما من شك بعد ذلك في أنه قد اعتمد على یال كثيراً ونزع 
منزع القصاصين كثيرا ء وأضاف من عنده ما لم يرد على لسان صاحبة له ولا 
صاحب من أسند إليهم الكلام والحوار . 

وقد سره هو أحياناً أن يفهم الناس أنه يقول ما لا یفعل وأنه داخل في حكم 
القرآن الكريم على الشعراء عامة : أنهم يقولون ما لا يفعلون . فذلك أسلم له 
وأليق بالسمت الذي كان يتخذه بين ذوي الوقار حين يقول إنه یتجنب 
المحظورات . 

قیل فی سيرته إن سعدى بنت عبد الرحمن بن عوف رضي اللّه عنه كانت جالسة 
في المسجد الحرا م فرأت عمر يطوف بالبيت فأرسلت إليه فقالت حين جاءها : 
مال راك ان أي ربيعة ماراق حرم ال وو یك ما تخاف اللّه ؟ ويحك إلى 


متی هذا السفه ؟ . 


. فقال : أي هذه ! دعي عنك هذا من القول ˆ . آما سمعت 


ما قلت فيك ؟ قالت : لا . فأنشدها البائية التي یقول فیها : 


زدع الفؤاد بذكرة الأطراب 
إن تبذلي لي نائلاً يُشفى به 
وعصيت فيك أقاربي فتقطعت 


وتركتني لا بالوصال معا 


فقعدت كالمهريق فضلة مائه 
يشفى به منه الصدی فأماته 
قالت سعيدة والدموع ذوارف 
لیت الغيري الذی لم نجزه 
کانت ترد لسا الى اباسا 
خبرت ما قالت فبت کافا 
أسعيد ما ماء الفرات وطیبه 
بألذ منك وان نایت وقلا 


وصبا إليك ولات حین تصاب 
سقم الفؤ اد فقد أطلت عذابي 
بيني وبينهم عری الأسباب 
دم چھ الس سا 
طلب السراب ولات حين طلاب 
منها على الخدين واخلبات 
إذ لا نلام :7 هوى وتصاب 
رمي اتا واف الاب 
ترعى النساء أمائة 1 


-۸- 


فلا فرغ من إنشاده قالت له : أخزاك اللّه يا فاسق ! ما علم الله أني قلت ما 
قلت حرفاً » ولكنك إنسان پوت . 


فهذه قصة طويلة عريضة تفاس ما مثيلاتها » ولعل ادعاءه في غير هذه القصة 
أقرب إلى البهت وأدنى إلى التخيل » لأنه يضع الغزل والشكوى على لسان سيدة 
حصان تخاطبه بالوعظ والنصيحة . فا أحراه أن يخلق الغزل على من يظن بهن 
الخوض فيه والحنين إليه ! 1 

ويخيل إلينا أن كثيراً من الحسان اللائي کن يتصدين له ويشجعنه على التغزل 
بہن ونظم القصائد في وصفهن إنما كن يفعلن ذلك إرضاء لغرورهن وتنويهاً 
بجا هن وحباً للتحدث بأخبارهن » ولا سپا القبلات في الحج من بلاد غير بلاد 
الحجاز . فقد کان برضیهن ولا ریب أن يرجعن إلى بلادهن بأبيات تتساير بها 
الرکبان ویفهم منها الأتراب النافسات أنبن ذهبن إلى ا حجاز فخلبن آلباب رجاله 
واطلقن السنة شعرائه وصرفنهم عن الغزل بحسانه » وقل فی اسان من ليست 
تغتر بمثل هذا الغرور في زمان عمر » وی کل زمان ۰ 

ومن أمثلة ذلك قصة العراقیة التي رواها صاحب ١‏ الأغاني » حيث يقول : 


« بيا عمر بن أبي ربيعة يطوف بالبيت إذ رأى امرأة من أهل العراق فأعجبه 
جما ما . فمٹی معها حتى عرف موضعها . ثم أتاها فحادثها وناشدها وناشدته 
وخطبها ء فقالت : إن هذا لا يصلح ها هنا . ولكن إن جثتني إلى بلدي 
وخطبتني إلى أهلي تزوجتك . فلا ارتحلوا جاء إلى صديق له من بني سهم وقال 
له : إن لی إليك حاجة أريد أن تساعدني عليها . فقال له : نعم . فأخل بيده 
ولم يذكر له ما هي ء ثم أتى منزله فركب نجيبأ له وأركبه نجيباً آخر ء وأخذ معه 
ما يصلحه وسارا لا يشك السهمي فى أنه يريد سفر يوم أو يومين ۰ فا زال يحفد 
حتى لحق بالرفقة ء ثم سار بسيرهم يحادث المرأة طول طريقه ويسايرها وينزل 
عندها إذا نزلت حتی ورد العراق . فأقام أياماً ثم راسلها يتنجزها وعدها ء 
فأعلمته أنها كانت متزوجة ابن عم لها وولدت منه أولاداً ثم مات وأوصى بم 
وبماله إليها ما لم تنز وج > وأنها تخاف فرقة أولادها وزوال النعمة » وبعثت إليه 
بخمسة آلاف درهم واعتذرت ۰ فردها عليها ورحل إلى مكة وقال في ذلك 
قصیدته التي أوها : 

-۱۹۹۔ 


إلى آخر هذه القصيدة . 

نهده الحسناء العراقية لم ترد حباً ولا زواجاً ولا متعة خدیث ولكنها أرادت أن 
پشتهر بين الناس أنها آزعجت شاعر الغزل فی الحجاز عن وطنه حتی لحق بها 
وقنی زواجها فلم تجبه إل مناه » وهذا الذي صنعته الحسناء العراقية تصنعه 
الحسان ا حجازیات اللائي يأبين السكوت عنهن إن کان معنى هذا السكوت انہن 
أقل جالاً وفتنة من نظم فيهن الغزل وجری بوصفهن الحديث . فيتصدين للغزل 
ولا يتجاوزن به هذه الملهيات أو هذه المناوشة ء وإن طاب للشاعر أن يصرف هذا 
التصدی إلى غير معناه ء وأن يرضي به غروره هو کا أرضين غرورهن به من 
ناحيتهن . 

د باد 

فهل تاب ؟ ولم تاب ؟ أتاب إيثاراً للهدى ؟ أخوفاً من السلطان ؟ أياساً من 
الغواية بعد إدبار الشباب ؟ أحباً للمال الذي وعده أخوه أن يجريه عليه إذا هو أقلع 
عن الغزل والتشبيب ؟ 

بحث ذلك نافع فی استقصاء سيرته وأخلاقه » ولكنه لا يلزمنا هنا في تحليل 
معانيه والنفاذ إلى حقيقة غزله وأسلوب فنه ودخيلة مزاجه وطبعه » وما يستطيع 
إنسان أن يتوب عن المزاج والطبع وان تاب عن بعض الأفعال أو بعض الأقوال » 
فسيبقى كما خلق لا يبدل شيئاً من خلائقه إلا ما يستطاع فيه التبديل . 

قال مولى لعمر : كنت مع عمر وقد آسن وضعف » فخرج يوماً مشي متوکتاً 
على يديه حتى مر بعجوز جالسة فقال : هذه فلانة ! وكانت إلفاً له . فعدل إليها 
فسلم علیها > وجلس عندها وجلس يحادثها ۲ ثم قال : هذه التي أقول فیها ۰ 
ما زال طرفي مار إذ برزتے ‏ حتى التقينا ليلاً على قدر 


فاطلعت رأسها إلى البیت وقالت : يا بناتي هذا أبو الخطاب عمر بن أبي ربيعة 


گار اك 


عندي » فإن کنتن تشتھین أن ترينه فتعالین | فجئن إلى مضرب قد حجزن به 
دون باہہا » فجعلن یثقبنه ویضعن آعینهن عليه یبصرن ء فاستقاها عمر . 
فقالت له : أي الشراب أحب إليك ؟ قال . الماء ! فأتي بإناء فيه ماء » فشرب ثم 
ملأ فمه فمجه عليهن وی وجوههن من وراء الحاجز ء فصاح الجواري وتهاربن 
وجعلن يضحكن . فقالت العجوز : ويلك ! لا تدع مجونك وسفهك مع هذه 
السن ! فقال : تلوميني ؟! فیا ملكت نفسي لما سمعت من حركتهن أن فعلت ما 
فعلت ..» 

والمزاح الذى أشرنا إليه آنفاًكا تدل عليه هذه القصة هو موقم الاستشهاد » فهو 
مزاج رجلا يسلومعابثة النساء ولا يملك أن يستعصم من التصابي حيث تستغويه 
دواعيه . فالقصة على هذا النسق ترجمان ذلك المزاج المعسروف في الشيوخ 
المتصابين » إن صحت فهي خبر صادق . ون لم تصح فالتصابي في الشيوخ من 
آشباه عمر بن أبي ربيعة صحيح . لأنه لا يبطل بہطلانہا ولا یعتمد في وجوده 
عليها . 

صناعته 


ابن آبي ربیعقمن أحسن الغاذج الأدبية التي يتجلى فيها الفرق بين الامامة فی 
الطريقة الشعرية والامامة في الصناعة الشعرية . 


فقد يكون الشاعر أصلح الناس لتمثيل طريقة أو مدرسة من مدارس الشعراء 
الختلفة ء ولكنه لا یکون:مع ذلك إماما في صناعة النظم وصياغة القصيد . 
وقد كان شاعرنا بمولده ومزاجه ومعيشته وبيثته وشارته أصلح من بمثل شعراء 
عصره الشھورین بالغزل في أكثر من امرأة واحدة والولع بمجالسة النساء » ولكنه 
في اعتقادنا لم يكن افضلهم انظ ولا أبرعهم قصيداً ء ولا أقدرهم صناعة » على 
إجادته الموفقة في أبيات ومقطوعات . 

وقد كثرت الشهادات له في عصره من تروى عنهم الشهادة للشعراء ويسمع 
لهم رأي في المفاضلة بين بين ضروب الكلام . . فكانت مشيخة من قريش لا تعدل 
بشعره ضرا فل وند تستحسن منه ما ينبح من غبره » وكان بعضهم يرع آن 
٠‏ العرب كانت تقر لقريش بالتقدم في کل شيء عليها إلا في الشعر » فإنهاكانت لا 


ت٥2‎ 


تقر ها به حتی كان عمر بن أبي ربيعة فاقرت هما الشعراء بالشعر أيضاً ولم تنازعها 
شيئاً » . 
وروی عن تُصيب أنه تكلم عن عمر بن أبي ربيعة فقال : « هو أوصفنا لربات 
الحجال ) . 
وروی عن الفرزدق أنه سمع طرفاً من نسیبه فقال : « هذا الذي كانت 
الشعراء تطلبه فاخطاته وبکت الدیار » ووقع هذا عليه » 
وانه اجتمع به فا زال عمر ينشده وهو یطرب ویستزید حتی آنشده القصيدة 
بی ا 

ساس و یضار وخلّك منا - فاعلمسي - بك أرفق 


فصاح الفرزدق : أنت واللّه يا آبا الخطاب أغزل الناس . 


وکان جرير على ما زعم الرواة يسمع شعر ابن أبي ربيعة فیقول : « هذا شعر 
تهامي إذا أنجد وجد البرد » فأنشدوه يوماً من كلامه : 


رات رجلا آما إذا الشمس عارضت فيضحى » وأما بالعشي فيخصر 
قليلاً على ظهر الطیة ظله ‏ سوی ما نفی عنه السرداء المحبّر 
وأعجبها من عيشها ظل غرفة وريان ملتف الحدائق أخضر 
ووال كفاها کل شيء ہمها فليست لشيء آخر الليل تسهر 


فقال : ما زال هذا القرشي بهذي حتى قال الشعر وأنشدوه مرة من كلامه : 


سائلا الربع بالبلي“ وقولا هجت شوقاً لي الغداة طويلا 


(۱) اسم تل صغير . 


۲ ۲ ۲ بت 


این حي حول إذ أنت مفو ف ہم آهل أراك جیلا 
قال ساروا فأمعن وا واستقلوا وبرغمي لو استطٰمت سبيلا 
7 9- »یقاب وا ےا فان چھلا 


فقال جرير : « إن هذا الذي كنا ندور عليه فأخطأناه وأصابه هذا القرشي » ۱ 
وما سب إلى جریر أيضاً أن رجلا من آبناء الدينة استنشده فلم يجبه وقال 2 


و نکم يا أهل الدینة يعجبكم النسیب » وإن أنسب الناس الخزومي 6 . 

وسئل ماد الراوية عن شعره فقال : و ذلك الفستق المقشر !» . 

فهذه الشهادات وأمٹا ما تدل على شيء واحد لا تعدوه » وهو الشهرة بالئسیب 
بين آبناء عصره ‏ ولكنها لا تؤ خذ مأحذ الجد ولا تصمد على ا ناقشة في معرض 
النقد الصحيح , وأولما ما روي عن فحول الشعراء من معاصريه كجرير 
والفرزدق ونصيب » لأن الشعر الذي زعموا أنه أرغمهم على الشهادة لعمر 
وتفضيله عليهم ليس ما يرغم المكابر ولا المنافس ولا المنصف الخلى من الغرض ؛ 
إن شاء أن ينكره ولا يعترف بتفضيل . فان كان الاعتراف بالتفضيل مجاملة 
ومسايرة للمحادث فليس هو إذن بالنقد الذى يؤخذ به في تمحيص الأقدار 
وموازنة الاشمان . ١‏ ۱ 


ویساوی هذه الجاملة في قيمة الشعر قوهم إن العرب آنکرت على قريش الشعر 
حتی ظهر ابن آبي ربيعة فاعترفت شم به وکفت عن المنازعة . 

فمتی حصل ذلك ؟ وکیف کان حصوله ؟ فی أي مؤتمر وفي أي حضر ؟ وعلی 
أي صورة تبین الانكار والنازعة ثم تبين الاعتراف والتسلیم ؟ لا مز مر ولا حضر 
ولا ٍشهاد بانکار ولا بتسلیم . وهذا فضلاً عن تكرر هذه الشهادات من هو لاء 
الشاهدین أنفسهم لشعراء آخرین غير عمر بن آبي ربيعة وبعضهم من 
معاصریه . فمشيخة قریش التي تقدم ذکرها هي بعینها التي روی صاحب 
الاغاني عنها في ترجمة « الغريض » آنا اتفقت على اختیار ابن قيس الرقیات 
شاعراً لقریش في الاسلام » ونصیب هو الذي قال كما روی صاحب الاغاني 
أيضاً: « لقد نحت ( جيل ) للناس مثالاً يحدذون عليه . آما أصدقنا فی شعره " 


يد 


أنا فاقول ما أعرف . . ٦‏ 


نأمثال هذه الشهادات کلام يقال ولا حصول له الا أن الشاعر مشهور مشهود له 
بالتفوق فى بابه بین جمهرة عارفیه » ولا غنی عن الرجوع إلى الشواهد عند تقدیر 
هذه الشهادة وتقویها با يثبت لها من قيمة صحيحة . 

ومحصل هذه القيمة كا تدل عليه الشواهد من أقوال الرجل وملکاته أنه كان 
بمولده ومزاجه ومعيشته وبيئته وشارته أصلح الشعراء فی عصره لامامة هذه 
الطريقة التي فرغ ها وتقدم فيها ء وأنه ياني بالروائع بين الشعراء » لما يبدو عليه 


فی آکثر کلامه من الفتور والاعیاء ۰ 


فمن روائعه التي جرت مجرى الأمثال » قوله في بیان آقصی مدی ا حب : 


حبکم يا آل ليل قانلي 
ليس حب فوق ما أحببتکم 
وقوله : 

ليت هنذا انجزتنا ما تعد 
واستبدت مرة واحدة 


وقوله : 


وله وصف حسبن كما قال : 
آبت السروادف والفدی لقمصها 


ووصف جواداً مجهداً فابدع حيث قال : 


تشكى الكميت الجري ما جهدته 


حي أن انسل نفس أن اجن 


إنما العاجز من لا يستبد 


مشوق حين یلقی العاشقینا 


مس البطون وآن مس ظهورا 


وبين لو يسطيع أن یتکلا 


-* ٤ - 


إلا أن الاکثر من شعره يبدو عليه الجهد والاعیاء في تقويم البیت والوصول به 
إلى القافية » وأمثلة ذلك كثيرة منها : 


فقامت ولم تفعل ونامت فلم تطق فقلث ها قومي فقالت ولّم لم 
تبسن غير أن قد او أت فعهدتها كشارب مكنون الشراب المختم 


فكرر« لم » لغیر موجب غير حرج القافية ء وفرق بینها وبين الفعل الذي تنفیه 
فی بيتين وهو لا یساغ . 

ومنها : 
مرحباً ثم مرحباً بالني قا لت غداة كع يدم الرحيل 


أي وأة قسم بالجليل » واضطرار الشاعر هنا ظاهر لاتمام البیت فضلا عن وصل 
البیتین . 


وملها : 

ألم تعلمي أني؛ فهل ذاك نافع لديك وما أخفى من الوجد أفضل 
أرى مستقيم الطرف ما أم نحوكم فان أم طرفي غيركم فهو أحول 
أراد أن يقول « ألم تعلمي أني أرى مستقيم الطرف إلخ » فغلبه النظم وجاء 
بذلك الكلام المعترض الذي كان بحسن أن يتأخر أو يقدم . 

وقلما تعرف له قصيدة لا يضطر فيها إلى تحويل الضمير من المؤنث إلى الجمع 
ومن الخاطب إلى الغائب فى البيت الواحد لضرورة الوزن ليس إلا كا قال : 
يا سکن حبك إذ كلفت بحبکم عرَقَنا آراہ ورب مكة مرضي 


أوكما قال : 
ياربة البغلة الشهباء هل لكم أن ترحمي عمراً لا ترهقي حججا 


"o 


وذلك فى شعره كثير جداً لا فائدة من إحصائه ۱ 
وهو مخطیء قواعد اللغة لضرورة الوزن والقافیة كا قال : 
من ذا « يلمني » إن بكيت صبابة أو نحت صب بالفؤاد المنضج 


أوكما قال : 
فقلت لهم كيف الشریا هیلتم فقالوا ستدری ما مکرنسا وتعلما 


أوكما قال : 
فهلاً «تسال» أفناء سعد وقد ہر التعنارت للب 


والصواب تسألين لان هلا لا تجزم الفعل المضارع . 

إلى نظائر هذه الأخطاء والعثرات لا تراها على كثرة فی کلام أمراء الصناعة . 
الاتیان بالردیء غير الاعياء الذى يكشف مدى الطاقة وينم على الفاقة . فقد 
يلبس الرجل الثياب الغالية والثیاب الرخيصة دواليك ۱ فلا يدل ذلك على فقره 
كما يدل عليه لباس فاخر فيه رقعة ء وان لم يكن في ملبسه ثوب رخيص . 


ويبدو لنا أن ضعف صناعته من ضعف اطلاعه على شعر المجيدين إلا ما كان 
پسمعه ويسمعه غيره من شعراء زمانه » ولعله كان ینجو من بعض هذا الضعف 
في الصناعة لو وفر حظه من الاطلاع والرواية : لأنه كان على ذوق حسن في 
الاعجاب بالجيد من الكلام » کما يظهر من أخباره القليلة في النقد والتعليق على 
الشعر الذي يسمعه من رواته : 

قال عثمان بن إبراهيم الخاطي : « أتيت عمر بن بي ربيعة بعد أن نسك بسنین 
وهو في مجلس قومه بني زوم » فانتظرت حتى تفرق القوم ثم دنوت منه ومعي 


ت٦‎ 


صاحب لی » ظریف وکان قد قال لي : تعال حتی نبيجه على ذکر الغزل فننظر 
هل بقي في نفسه منه شيء ؟ فقال له صاحبي : يا أبا الخطاب یکرمك الله . لقد 
أحسن العذري وأجاد فيا قال . فنظر عمر إليه ثم سأله وماذا قال ؟ فأنشده . 


لو جذ بالسیف رآمي في مودتها ‏ ار وى سريعاً نحوها راسي 


فارتاح عمر إلى البیت وقال : هاه ! لقد آجاد واحسن ... فقلت : ولله در 
جنادة العذرى . فقال عمر حيث یقول ماذا ويحك ؟ فأنشدته : 

سرت لعينك سلمی بعد مغفاها بت مستنبهاً من بعد مسراها 
وقلت أهلاً وسهلاً من هداك لنا إن كنت تمثاها أو كنت إياها 
من حبها آقنی أن يلاقيني من نحو بلدتها ناع فینعاها 
كها أقول فراق لا لقاء له وتضمر النفس يأساً ثم تسلاها 
ولوتموت لراعتضي وقلت ألا يابؤس للموت ليت الوت أبقاها 


فهو قمين أن يكثر من الاجادة لو أكثر من الاستجادة وأن يقوم من صناعته لو 
نظر في صناعات المقتدرين من صاغة القریض ‏ ولكنه کیا يبدومن آخباره ومن 
ای مس و و م 
ار اب ری باه »ابا رت لا سل ل ملع نب 
كثرة وشیوعاً فی غير الحجاز وفی غير تلك الاونة . إذ هي تحتاج الى بيثة وسط بین 
البادية والحضر › ووسط بین الحاهلية المولية وآداب الاسلام القبلة 2 ووسط بين 
شواغل العاصمة التي فيها الملك والدولة › وشواغل المدينة الصحراوية القاصیة 
التي لا يبلغها شيء من ذلك » ووسط بين حالة مكة في عهد النبي والخلفاء 
الراشدين » وحالتها في عهد الأمويين والعباسيين » وما بعد.ذلك من أيام اقتصر 

وهل كانت مدرسة كمدرسة ابن أبي ربيعة وزملائه تنشأ في بغداد أو في القاهرة 


۳۷ 


والساء ‏ غير عقد الجالس ف ا خلوات وتبادل الأحادیث ۴ 
أوهل كانت مدرسة كمدرسة ابن أبي ربيعة تنشأ في مكة نفسها بعد مائة عام 3 
وليس فيها حباة مدنية تحتمل إقامته وإقامة أمثاله وأمثال صاحباته » ولا حياة أدبية 
يترجم عنها الشعراء ؟ 
فابن أبي ربيعة هو ابن الحجاز ء وابن العصر » وابن البيئة التي ترجمها , 
فاحسن الترجمة » ثم عاش ببذه المزية بین شعراء العربية . 
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وللحكم على صناعة ابن أبي ربيعة وجه آخر التفت إليه العصريون مذ شاعت 
القصة بينهم نظا ونثراً وكثر التفاتهم إلیھا ‏ فرأى بعض النقاد أن الشاعر قد 
أبدع فن القصة المنظومة أو أكثر منها إكثاراً لم پؤٹ ثر عن شاعر قبله » وهذا صحيح 
إذا آردنا الاکثار دون الابداع والاختراع ۰ وأردنا « الحوار القصصي » ولم نرد 
القصة بمعناها الشامل الوافی ولو كانت أقصوصة وجيزة . فالقصة شيء والحوار 
الذي برد خلال القصة شيء آخر . ومن قال لنا إنني ذهبت إلى فلانة فقلت ها 
ہد ور مو جو سرع ی 
مستوفاة العرض والوصف واللاحظة والحوار » ولکن ابن أبي رپيعة لم يكن 
بتوخی هذا الاستیفاء » أو یتجاوز الحوار القصصي إلى ما وراءه ۳9 
والتمٹیل . وتهيثة القالب النفي الذي یترکب فيه الحوار بالکلام . وإن فعل 
ذلك فإغا یفعله مسوقاً إليه بحواره وسرده » ولا یزال بين هذا وبين فن القصة بون 
بعید . فإنما هذا من فن « الحديث النظوم » ولیس من فن القصة كا یتخیلها 
الطبوعون علیها . ولا نزاع فی قدرة ابن أبي ربيعة على الحديث النظوم » فهو في 
هذا الجانب من صناعته قليل النظبر . 

مقارنة 

قال بو غسان دماذ : 

« سألت آبا عبيدة عن السبب الذي من أجله : نہی الهدی بشاراً عن ذکر النساء 
قال : كان أول ذلك استهتار نساء البصرة وشبانبا بشعره حتی قال سوار بن عبد 


5 


الله الأکبر ومالك بن دینار : ما شيء آدعی لأهل هذه الدينة إلى الفسق من أشعار 
هذا الأعمى ؛ وما زالا یعظانه . 

« وکان واصل بن عطاء یقول : إن من أخدع حبائل الشیطان وأغواها لكلمات 
هذا الاعمی اللحد . فلا کثر ذلك وانتهی خبره من وجوه كثيرة إل الهدي › 
وأنشد الهدی ما مدحه به ناه عن ذكر النساء وقول التشبيب 3 وكان المهدى من 
أشد الناس غيرة ) . 

قال أبوغسان : « فقلت لأبي عبيدة : ما أحسب شعر هذا أبلغ في هذه العاني 
من شعر كثير وجمیل وعروة بن حزام وقیس بن ذريح وتلك الطبقة » فقال : 
ليس كل من يسمع تلك الأشعار يعرف المراد منها ؛ وبشار يقارب النساء حتى لا 
يخفى عليهن ما يقول وما يريد » وأي حرة حصان تسمع قول بشار فلا يؤثر في 
قلبها ؟ فکیف بالراة الغزلة والفتاة التي لا هم شا إلا الرجال ؟ ثم أنشد 
قصيلته : 
قد لامني فى خليلتسي: عمر واللوم في غير كنهه ضجر 

إلى قوله : 
حسبي وحسب الذي کلفت به مني ومنه الحديث والنظر 


ثم قوله على لسان صاحبته : 

قد غابت الیوم عنك حاضنتي واه لي منك فيك ينتصر 
أقسم باللّه لا نجوت ہا فاذهب فأنت الساور الظفر 
كيف بأمي إذا رأت شفتي أم كيف إن شاع منك ذا الخبر 


إلى آخر القصيدة 
ثم قال أبو عبيدة : بمثل هذا الشعر تميل القلوب ويلين الصعب .» 
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وف هذه الساجلة بين أبي غسان وأبي عبیدة"* مجال واسع للبجٹ ف طريقتي 
الغزل والعشاق من أمثال كثير وجمیل وعروة وقیس و |خوان تلك الطبقة . 

فهذه الساجلة تبين لنا قبل كل شيء مبلغ الحاجة إلى التفرقة بین هاتين 
الدرستین » لالتباس الأمر بینها حتى على الفحول من الرواة وعلماء الادب في 
العصر العباسي كأبي عبيدة وتلامیذه . 

فأبوغسان قد حسب أن الشعر الذى يذكر فيه النساء كله غزل لا فرق فيه بين 
كثير وقیس وبين بشار ومن حذا حذوه . 

وأبو عبيدة يكاد يماثله نی هذا الاعتقاد لأنه حسب أن الخطر من شعر بشار إنما 
يأتي من فهم النساء شعره وقلة فهمهن أشعار العشاق من مثال كثير وعروة وقيس 
وجميل . 

والواقع غير ذلك كما يتبين من القابلة بين الطريقتين . 


الواقع أن الخليفة « الهدي » كان أفطن إلى الفرق بين الطريقتين لأنه اعتمد 

ss‏ الشاهدة ولم يعتمد على العنارين الأدبية التي يعرفها الرواة 
وعلاء اللغة ء » فیجعلون الغزل کلاماً يتساوى فيه كل شعر یرد فيه التشبيب 
ووصف اسان . 


فالهدي نہی بشاراً عن غزله ولم ينه أحداً عن رواية قصائد العشاق من الشعراء 
الذين آشرنا إليهم . لانه آحس الفرق بين الشعرین وأدرك على البدیہة التي لا 
تحاول التفسير والتعلیل أن هذا غير ذاك . 

ولیس هذا الفرق على التحقيق أن شعر بشار آسهل لغة أو أسلوباً من شعر كثير 
وجميل » ولا أن بشاراً يقارب المرأة وأولئك العشاق لا يقاربونها » فقد تكون 
قصائد كثير وجميل وأمثالها أسهل لغة وأسلوباً من قصائد بشار على الاجمال ء وقد 
يكون هؤ لاء أقرب منه إلى طبيعة المرأة وهواها وأعرف بغضبها ورضاها . 


(۱) هو معمر بن ا نی من علماء اوو ع بوي . أول من ألف فی 
البيان وله فيه كتاب مجاز القرآن » وقیل إن مؤ لفانه تبلغ المائتين 
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وإنما الفرق بینهما أن شعر بشار هو شعر التحدئین والتحدئات في مجالس اللهو 
والفراغ » فهو مادة الحديث في تلك الجالس ومادة الحديث عنها ء وهو وسيلة 
الاغراء مها ورسول الدعوة إليها » ومن هنا إغراؤہ بالفساد ومحاكاة ما یتخیله 
ویرویه بین الظرفاء والظریفات . 

آما شعر كثير وأمثاله فهو کالرسالة ا خاصة من رجل واحد إلى امرأة واحدة » 
وهو إن أغرى بشيء فلا يغري المرأة بان تذهب إلى ملاقاة الرجال الکشیرین 
والنساء الكثيرات ء ولكنه يغريها بعلاقة قلبية كالعلاقة بين كثير وعزة » وحميل 
وبثينة » وعروة وعفراء » وقيس وليلى ء وليس هذا ما يدفع العاشق أو العاشقة 
إلى مجالس الظرفاء والظريفات » بل لعله ما يدفع إلى العكوف والاعتزال . 

فالفرق هنا فرق بين طبيعتين متباينتين : طبيعة المحب وهو صص لا يعمم ء 
وطيعة اللاهي بمجالسة النساء وحادثتھن وهو لا يتقيد بواحدة دون غيرها » ولا 
يبلغ من التعلق بها إلا أن يؤثرها على الا ریات بالجالسة والسامرة وقثيل 
مساجلات الغرام . 

وقد كان بشار قریباً نی منحاه من عمر بن أبي ربيعة ء لأن الجالس التي كان 
يغشاها كانت شبيهة على نحوما بالجالس التي كان يألفها ابن أبي ربيعة ء غير أن 
مجالس بشار كانت أشبه بالأندية اللاهية فى عصرنا » ومجالس ابن أبي ربيعة كانت 
آقرب إلى سهرات ا حریم المغلق في العصر الماضي الذي كان يتحلل من الحجاب 
بعض التحلل في ا خلوات وبين الجدران . 

فصاحبات بشار هن ا حواری والقيان والستهترات باللهو من نساء الحواضر 
اللائي لا عاصم هن » وصاحبات عمرهن ا حرائر اللائي یفرجن عن آنفسهن في 
غفلة الرقباء N‏ ¢ وهؤلاء في الأدب والنشأة غير هو لاء ¢ ولکن الشبه بين 
الطائفتين أن الحديث معها حدیث شاعر مشغول بالنساء جمیعاً وغير مقصور على 
واحدۂ بعینها بخصها بالمناجاة والوفاء : 


وهنا الملتقى بين ابن أبي ربيعة وبشار . 


وهنا المفترق بين كل منهیا وکل من كثير وعروة وقيس وجميل . فشعر هؤ لاء 
معدن من الکلام غير العدن الذى منه کلام الاخرین : 


۲۱۱ 


ولا يعير من هده التفرقة أن يقال عن كثير مثلاً إنه کان بون عزة ويغازل 
غيرها . فإنه قد يفعل ذلك ولا يشبه شعره مع هذا شعر عمر وبشار في المعدن 
والأثر والطبيعة » كما أن الماس المزيف لا يصبح زمرداً ولا مرجاناً ولا یاقوتالأ ہم 
زيفوه » بل يظل آشبه بالماس من أجل هذا التزييف » ونراه فنذكر ال ماس ولا نذكر 
الزمرد والرجان والياقوت . إلا لنعد أصناف المعادن المختلفات . 

وقد نُسبت إلى كثير أبيات تشبه فی ظاهرها أن تكون من كلام الغزلين المكثرين 
وهي هذه الأبيات : 

قتع بهاما ساعفتك ولا تكن عليك شجُى في ا حلسق حين تبين 
وإن هي أعطتك الليان فإنها لغيرك من خلانبا ستلين 
وإن حلفت لا ينقض النأی عهدها فليس لمخضوب البنان مین 


ومھما يكن من صدق النسبة في هذه الأبيات اوکذہا فالذي يلوح منها أن قائلها 
أحس شجى الحلق من تقلب المعشوقة الواحدة وود لو ظفر بالمعشوقة التي لا 
تتقلب ولا تلين لغيره كبا لانت له ولا تغدر به کا تخدر بسواه » فعدل إلى التأسي 
وهو کاره هذه التعة راض بها على غير اختیار لو ملك الاختيار . ولیس هذا ما 
يقوله الشعراء الغزلون المطبوعون على التردد بين مجالس النساء الكثيرات » بل 
لعله ما يضجرهم » ويثقل على طبائعهم أن يطالبوا بالوفاء ویجال بينهم وبين 
التقلب في مجالس الحديث واللقاء . 
وكذلك جاء من أخبار ابن أبي ربيعة أنه علق بامرأة واحدة هي الثريا بدت 
مل ا ليها ی ارس جا شی مان کے تا 
ولکنه ظل وهو یخازها ويبادها الودة عرضة کل يوم لعتاب منها على مغازلة غيرها 
ومبادلتهن مثل ہذہ الودة . 
FRR‏ 
وما ينبغي أن نستحضره في هذه القارنات أنها ليست للموازنة بین شاعرية 


وشاعرية » أو بين قدرة فنية وقدرة فنية . فما لا شك فيه أن كثيراً وإخوانه 
يحسنون أبواباً من القول لا يستطيعها ابن أبي ربيعة . إل نهم لا يحسنونها لأنہم 


و 


آشعر منه وآرجح في الملكة الفنية ء فإنه هو أيضاً بحسن ابواباً من القول لا 
پستطیعونها ولا بلمون بها » وانما يحسن کل منهم ما يحسنه لأنه يحسه ویصدق في 
التعبير عنه والدلالة عليه 1 فليس للشعراء العشاق قصيدة واحدة تعدل 
مساجلات ابن أبي ربيعة وحكاياته الغزلية ء لأنہم لا يألفون هذا الضرب من 
الشعور ء ولا يجنحون إلى وصفه والغبطة بتمثيله » وكذلك تبحث فى ديوان ابن 
أبي ربیعة عن صرخة واحدة من أعماق القلب الصدوع ‏ والنفس الوالمۃة فلا 
نظفر بها ولا تحوم حولها . لأنه لم يرزق هذه الطبيعة التي تتعلق بمعشوقة 
واحدة » وتعلق عليها سعادتها وشقاءها وإقبالما على الحياة وصدوفها عنها . 
وما يقال فی الفرق بين شعراء الطریقتین يقال نی الفرق بين قراء الطریقتین على 
نحو واحد » فالقراء الذين يأنقون للغزل العمري يفضلونه على غزل كثير وقیس 
وجميل » ولا يعدلون به شعراً من غير طريقته وغرضه . ويشبههم قراء العشاق 
« الموحدين » الذين يحسون إحساسهم وينطبعون على مثل مزاجهم فلا يرضون 
بديلاً بشعر أولئك العشاق . إلا أن ينظروا إلى الطريقتين بعين الفن ا خالص » 
نها إذن متعادلتان حافلتان بمتعة الحمال وبراعة التعبير » كما يتعادل مصور 
ا حدائق ومصور البحار عند من ينظر إلى قدرة التصویر عند هذا وذاك » وان کان 
هو في طوية نفسه مؤثراً لمناظر ا حدائق في الطبيعة أو مؤثراً فیها لمناظر البحار . 


الصدق الفني في شعره 
عرضنا فيا تقدم للصدق في شعر ابن أبي ربيعة من الوجهتين التاريخية 


وا خلقیة . ۱ 

والصدق من الوجهة التاريخية هو الصفة التي نتحراها حين نبحث عن وفوع 
الأخبار التي رواها الشاعر في أشعاره القصصية ۰ 

أما الصدق من الوجهة الخلقیة فهو الذي نتحراه حين نبحث عن دلالة تلك 
الأخبار على خلقه وأدبه 5 آهو صادق أم كاذب 2 وخلص فى عقائده الدينية وآدابه 
الاجتاعية آم موارب فيها ٦‏ وقادر على نفسه أم مستسلم لشهواته وغواياته : 

وكلتا الوجهتين من صدق التاريخ أو صدق الأخلاق لا نتعرض له مرة آحری 
في هذه الکلمة التي ننظر فیها إلى صدقه من الوجهة الفنية . 

-۲۱۳- 


فقد یکون الرجل صادقاً فها روی من أحاديثه . 

وقد يكون صدقہ فيها دالا على خلق حسن أو معيب : 

فهذا وذاك غير الصدق الذي يحاسب عليه الشاعر من الوجهة الفنية » وهو 
صدق الشعور الذی يعبر عنه » وصدور ذلك الشعور منه عن مزاج أصيل لا 
تکلف فيه ولا احتلاق . 

حدث المغيرة بن عبد الرحمن عن أبيه قال : 
ربيعة فسلمت عليه وجلست معه 3 فجعل يمد الخصلة”" من شعري ثم يرسلها 
فترجع على ماكانت عليه ويقول : واشباباه | حتى فعل ذلك مرارا ثم قال لي :ايا 
ابن أخي | قد سمعتني أقول في شعري قالت لي وقلت لها ٠‏ وكل ملوك لي حر إن 
فقيل لي : أما فی ال حول (؟) فله سبعون عبداً سوى غيرهم 7 

هذا التشكك جائز ‏ بل واجب ۔ إذا كان الغرض منه بحثاً عن تاريخ الوقائع أو 
بجٹا عن خلق الشاعر وأدبه . 

ولكنه فضول لا وجوب له إذا کنا نبحث عن صدقة الفني في تعبيره » فهذا 
الصدق ثابت له من ثبوت مزاجه وثبوت فطرته التي جبل عليها ۰ وهي الفطرة 
التي آغرمته بالساء والتعدت إليهن والتحدث عنهن وقثیل ذلك في فن من 
الفنون » هوهنا فن الشعر أو الأقصوصة المنظومة . 

فهذا المزاج ثابت له لا شك فيه . 

وهذا الزاج متى ثبت للشاعر فهو كاف للتحقق من صدق تعبيره ولولم يقع خبر 
واحد من الأخبار التي نظمها على الوجه الذي رواه . 

إذ قصارى الكذب في الخبر أن يكون اختراعاً ملفقاً يعترف صاحبه بتلفيقه 


(۱) ما يجتمع من شعر الرأس . 


-؟١4-‎ 


وتأليفه كا یعترف بذلك وضاع الأقاصيص . 

ومع هذا يؤلف واضع القصة آخباره ولا هنعه ذلك أن یوصف بالصدق الفني 
إذا أحسن الشعور والتخیل وأحسن إلى جانب هذا تمٹیل شعوره وخیاله . 
کرو ا و تس مو 
ما وصف ولو اخترعه اختراعاً » أو أدخل عليه بعض التبديل والزيادة . 

ومن أمثلة ذلك أنه وصف منظراً رآه فى بيت فقال : 
ولقد قلت ليلة الحزل لا أخضلت ربطۃ على السماء”) 
فلا أنشد الأبيات خرجت له جارية حضرت النظر فقالت : ما رأيت أكذب 
منك يا عمر | تزعم أنك بالجزل وأنت فی جنہذ''' محمد بن مصعب » وتزعم أن 
السماء أخضلت ريطتك وليس في السماء قزعة”" !. . فقال : هكذا يستقيم هذا 
الشأن .» 

ونرجع إلى الأبيات التي « استقام له شأنها » بهذا التبدليل فإذا هي بعد البیت 
التقدم : 
لیت شعري وهل يردن ليف هل لهذا عند الرباب جزاء ؟ 
کل وصل آمسی لدي لأنٹی غرها وصلها إليها آداء 
کل خلق وان دنا لوصال أو نأی فهو للرباب الفداء 
نيدي نال وان لم یی إفا ينفع الب الرجاء 
فبدا لنا أن القافیة هي التي جاءت « بالسماء » وأنه قد خلق المطر وابتلال 
الريطة بعد أن عرضت له هذه الكلمة في القافية » فلم یستقم له النظم إلا بذلك 
التبديل ء وهو ضعف لك أن تحسبه عليه في نقد الصناعة النظمية » ولكنه لا ینم 
أن يكون ذلك المنظر جائز الوقوع وأن يأتي وصفه والشعور به على ذلك المثال » 
وهذا هو الصدق الفني الذی يحاسب به الشاعر في هذا الباب » ولعله يؤدى 
بتبديله المنظر معنى آخر له دلالته في بيان إعزازه للفتاة التي تجشم الخروج في المطر 


(۱) أخضلت بللت والريطة کل ثوب يشبه الملحفة . 
(۲) قبته . ( ") القطعة من الغیام . 


۲۱۵ - 


لانتظارها » فذلك معنی یستحق أن یوصف وآن بخترع اختراعاً في رواية من 
الروایات ء فلا يعاب من الوجهة الفنية آفل عیب . ولا يلام عليه الشاعر إلا إذا 
أحال في اختراعه نوصف الستحیل الذي لا یکون ولا یعقل ۰ کان يذكر الطر 
حيث يمتنع نزوله كل الامتناع في آوان معهود » وهو نقص ف التخیل وملاحظة 
الواقع يمس القدرة الفنية التي لا غنی عنها لاصحاب الفنون . 

وبهذا نصل إلى تفرقة آخری غير التفرقة بين الصدق من وجهة الفن والصدق 
من وجهة التاریخ. آو الاخلاق . 

نصل إلى التفرقة بين الطبيعة الفنية والصناعة النظمية » وان لاح أن كلمة 
الفنان وكلمة الصانع مترادفتان أو كالمترادفتين . 

إمام طريقتها . 

ولكنه ليس بوافر ا حظ من الصناعة النظمية التي يلجئه الضعف فيها إلى 
التحول عن معناه » وان لم يحوله عن فطرته التي لا حول عنها . 

وخلاصة هذا حميعه أننا : نستطيع أن نؤمن بصدق الشاعر في فنه دون أن نكلفه 
صحة الواقعة وصحة الصناعة ء بل لعلنا نرفعه إلى مقام الامامة بين شركائه في 
الطريقة والزاج » وهو في تمحيص ابر أو تمحیص الصناعة وراء هذا القام . 

ذوقه في جمال المرأة 


قضى عمر بن أبي ربيعة أكثر أيامه في معاشرة النساء » ونظم أكثر شعره فی 
وصف محاسن النساء فمن الطبيعي أن يقع في الخاطر أنه كان صاحبب ذوق 
مأثور في جمال المرأة يسأل عنه من یکتب تاريخه وينقد شعره ويرده إلى مزاجه 
وشعوره . 

والمشهور أن الؤجل الذي يخالط النساء يعرف جمالهن ويصبح حجة فيه ویتذوق 
من شمائله ما ليس يتذوقه الآخرون . 

ولكن هذه الشهرة وهم کسائر الأوهام الشائعة التي تتلقفها الأسماع ارتجالاً ثم 


-5ا١5-‎ 


فلا الرجل « زیر النساء » ولا الرجل « العاشق » بالحجة في ذوق الال » لأن 
زير النساء موکل بحب الأنوثة في المرأة ينظر إليها قبل أن ينظر إلى جماها ء ولان 
العاشق موكل بحب « شخصية » معينة تستهويه كائناً ما كان حظها من الال » 
ولهذا يحب المرأة ويؤثرها على ساثر بنات جنسها » وأمام عينيه منهن من هو أجل 
قفا زارف شقا ن الحاسن رال بات 

مثل الرجل « زیر النساء » في هذا مثل الرجل الأكول يلتهم كل ما صادفه من 
المأكول فليس هو بالحجة في التمييز بین الأطعمة والطعوم . 

ومثل الرجل العاشق في هذا مثل الرجل ا مولع بصنف واحد من المأكل فهو 
مصدوف عن كل ما عداه ولو كان فيه ما هو أفضل في التغذية وأمتع في اللذة . 

فلا هذا ولا ذاك يسأل فی صناعة الطهو ومتعة الطعام وإنما يسأل عنھما الفجل 
الصحيح الذي يلك ذوقه فلا يصرفه صارف عن تمييز الحسن السائغ حيث كال . 

وكذلك يسأل عن جمال المرأة من يرى ويقابل ويستكثر من الرؤ ية والمقابلة وهو 
ناظر فی كل ما يراه بعين المساواة والاختبار . 

وجائز أن يكون زیر النساء حجة في ذوق الال 3 ولكنه لا يكون كذلك لأنه 


زیر نساء . 
وجائز أن يكون العاشق حجة في ذوق ال جال » ولكنه لا يكون كذلك لأنه 
عاشة 
شى . 


وإنما يكونان كذلك للكة فیهیا توجد فيمن يخالط النساء جميعاً وفيمن یعشق 
المرأة الواحدة كما توجد في غير هذين من عامة الرجال . 

فیاذا كان ذوق الجا ل عند ابن أبي ربيعة شاعر الغزل وأكثر شعراء عصره 
خالطة لبناته الغزلات المشهورات با لجال ؟ 

كان ذوقه قبل كل شيء هو الذوق الطبيعي الذي يتفق لكل من كان مثله في 
الأصل والنشأة والبيئة 5 

فهو عربي حضري مترف مولع عاشرة النساء » وکل من كان عربياً حضريا 


مترفا فلن بكون ذوقه في جمال المرأة إلا كذوق عمر بن أبي ربيعة کما رأيناه في 


“۷ 


شعره وأخباره . 
فکان ذوق العرب عامة فی الجا ل ذوق الفطرة السليمة التي لم یفسدها الترف 
ولم تغيرها بدع الحضارة . وکانوا یستحسنون من جال المرأة الوضاحة وامیف 
والرشاقة والخفر ویشیدون بہذہ الشمائل فی كل ما روي عنهم من غزل البداوة » 
وکانوا يحبون مع ا هیف والرشاقة أن تکون الرأة بارزة النهود والروادف » وهو 
ذوق لا يخرج بهم عن سواء الفطرة كا پثبته لنا حب ال مهال وعلم وظائف 
الأعضاء . فهم في ذلك أصح ذوقاً من أساتذة التجمیل المعاصرين الذين أوشكوا 
أن يسووا بين قامة المرأة الجميلة وقامة الرجل ا حمیل في استواء الاعضاء ‏ فا 
يعيب المرأة عضوياً أو « فزيولوجياً » أن تكون رسحاء ضئيلة الردفين ء لأنہا 
خلقت بحوض عريض ملحوظ فيه تكوين الجنين » فإذا كانت صحيحة البنية 
سوية الخلق وجب أن تکتسی عظام فخذیہا وعجيزتها وأن يمتلىء فيها هذا الجانب 
من جسمها وإلا أشار هزاله إلى آفة في تكوين الجسم لا توافق حاسة الجمال . 
وكذلك يستحسن الخصر الدقيق فی المرأة لأن ضخامة المعدة قد تؤذي الجن 
وتضغط عليه في الرحم وتشير إلى التزيد في الطعام فوق ما تستدعيه وظائف الحياة 
فالذوق العربي في دقة الخصور وبروز الأرداف ذوق حمود يزكيه حب التنسيق 
كما يزكيه تكوين وظائف الأعضاء . وحمادى الحسن في المرأة أن تكون كا وصفها 
كعب بن زهير : 
هيفاء مقبلة عجزاء مدبرة لا يشتكى قصر منها ولا طول 
وهو الذوق الذي يجري عليه ابن أبي ربيعة ىا يجري عليه « العرف القومي » ' 
حين يقول : 
إني رأيتك غادة خصانة ريا الروادف علبة مبشارا 
محطوطة المتنين أكمل خلقها مشل‌السبيکة بضة معطارا 


: الخمصانة الدقيقة الخصر . والريا الممتلئة » والمبشار حسنة البشرة‎ )١( 


کوٹ 


کالشمس تعجب من رأی ویزینها حسب اضر إذا ترید فخارا 
أو حين یقول : 
أبت الروادف والفدي لقمصها مس البطون وان تمس ظهورا 
أوحين یقول : 
ين طاوية الفا جیداء ‏ واضحة اق 
بيضاء ناصعة البيا ض کدرة الصدف الکنین 
وكان على فرط معاشرته النساء المتبرجات محمد الحياء والخفر في المرأة كما 
بحمدھم| العربي البدوي الذي ينظر إلى المرأة فی فطرتها الأولى خفرة بعيدة عن 
خلق التعرض والاقتحام ٠‏ فیذکر الخفر كثراً في شعرہ کیا قال وهو وذج لجميع ما 
قال : 
غراء غ اباب من الاق و الواني ‏ پرا عفر 
تفر عن بارد مقبله مفلسج واضح له اشر 
فالعرف العربي أو العرف الفطري على الأصح الأعم واضح في وصف ابن أبي 
ربيعة لا تخطثه في عامة شعره على التقليد أو على الابتداع » يستويان . 
ولكن هذا العرف يطرأ عليه عارضان يغيرانه وينحرفان به عن قصده » وهما 
معيشة الحضارة والبيئة الاجتاعیة التي كان عمر ينتمي إليها من تلك المعيشة 
الحضرية » وهي بيئة الترف والنعمة والرخاء . 
فالحضارة والنعمة تظهران في الترفع عن عيشة البداوة والاشتغال برعي الشاء 
والابل كما يقول : 
معاصم لم تضرب على البھسم في الضحى 
عصاها ووجه لم تلحه السام 
وتظهران ف الباهاة بكسل المرأة ونومها إلى الضحى وفرط غضارتها لآن ذلك 


( ۱ )الأسنان الفلجة التي بينها فواصل » والأشر في الاسنان حدة الاطراف 
(۲ ) أي لم تغيره رياح السموم . 
- ۲۱۹ 


جیعه عنوان الغنی والاستغناء والدلال على الرجال . فإذا ذکر ال هيف فی جمال 

المرأة ميل إليك أنه یذکره متابعة للعرف وعادة من عادات اللسان وهو ساه عن 

معناه » وأنه يناقض وصفه حين پذکر اميف ويقرنه با لیس يجتمع معه من صفات 

البدانة والضخامة التي قلا ینساها في وصف حسناء » كما في قوله : 

مهفهة غراء صفر وشاحها وني الرط منها أهيْل متراکم 
أو قوله : 

أسيلات آبدان . دقاق خصورها وثيرات ما التفت عليه اللاحف 
أو قوله : 

بت اراي مدن سس یی خسان التدلال وا 
وكل نسائه يحليهن عنده وصف البدانة التي توشك أن تقعدهن عن الحركة 

فتعاب وتدخل في عداد العجز وتعب الأعضاء » كا يقول : 

قطوف من ا لور الأوانس بالضحی 

متی تمش قيس الباع من بہرهسا ترو" 

أو یقول : 

من البیض مکسال الضحی بحترية ثقال متی تنهض إلى الشیء تعثر 
ولیس آکشر من ذکر البدانة في وصف‌ساثه 4 فهن : 

نواعم فبا بدن صمت البُری وبلان عين الناظر التوس ۸ 
آو . .. 

هيجني البّدن الاح فا انفك بين السان أقتصر 


(۱ ) الرعبوب الناعمة والشیاس هو الاباء والعناد 
۲۱ ) ربا الفرس أي انتفخ وأدرکه الربو 

. البحترية الکتنزةالتي فیها قصر‎ )٣( 

( 4) القباء الضامرة الخصر والبری الخلاخیل . 


= 


وكان اختياره أدل على ذوقه من کلامه » فقيل إن الثريا التي مسج بمحاسنها 
كانت من ضخامة العجيزة بحيث تريق الماء على جسدها فلا يبتل ظاهر فخذيها ء 
وهو عيب لم يحمله على استحسانه إلا ما فيه من دلالة النعمة والوثارة وقلة الحاجة 
إلى الحركة فى خدمة البيت وطلب المعيشة » وقيل مثل ذلك عن عائشة بنت طلحة 
إذ دخلت عليها زائرة فرأت عجيزتها من خلفها کانبا جسد آخر . قالت : 
هذا ؟ قلت : جعلت فداءك . لم أدر ما هو فجئت لأنظر . . . فضحكت عائشة 
وقالت : ما أكثر من يعجب مما عجبت منه ! 

ووصفتها عزة الميلاء وهي وضافة لمحاسن النساء فقالت : ما رأيت مثلها مقبلة 
ومدبرة » ثم قالت إنہا ذات عکن أي طیات في البطن » ضخمة السرة » ولم 
تذکر ذلك من عيوبها بل ذکرته من محاسنها . آما عيويها التي ذکرتها فمنها ما 
يواريه الخمار وموعظم الأذن ومنها ما يواريه الخف وهو عظم القدم ‏ ومنها ردة 
نی الوجه تغض من الال . 


وهاتان كانتا أجل الشریفات من طبقة ابن أبي ربيعة التي كان يدل علیها 
نات اتا أن اش ال 
بعيدة مهوی القسرط!'' اما لنوفل أبوها وم اعبد شمس وهاشم 


فهو رجل مطبوع فی ذوقه یال النساء لأنه یستحسن منه ما توحيه إليه النشأة 
والبيئة والعرف الشائع بلا تکلف ولا ادعاء . 

ومن اللاحظات التي لا تفوت القاریء الستقصي لشعر الشاعر أنه كان شدید 
الکلف بجا ل الفم خاصة من ملامح الوجوه » فندرت قصيدة فى شعره خلت من 
التنويه به والتغني بمتعة تقبيله » کقوله : 


ام 


فابتسمت عن نير واضح مفلج عذب إذا قبلا 


(۱) القرط ما يعلق في الاذن ۰ وبعيدة مهواه كناية عن طول ا حید 


۳ و و 


أو قوله : 

ويذيقني منه على وجل 
أو قوله : 

فقالت لما حرة عندها 
آو قوله : 

لو سقفي الأمسوات ریقتها 
آو قوله 

وبوجه حسن صورته 
أو قوله : 

تجري السواك على أغر مفلج 
أو قوله : 

وشستیت أحوى الراکز علب 


عذباً كطعم سلافة ا حمر 
لذيذ مقبلها معصر 
بعد کاس الوت لا نتشروا 
واضح السنة ذی ثغر نقي 
عذب اللشات لليذ طعم الشرب 


ما له ف جمیع ما ذيق طعم 


رھ ون عاد الوصفية كثير يلاحظ لكثرته ولا بد أن يدل على ذوق 


ضع ا حسن من النساء ‏ ولنا أن نحسبه دليلاً على التعبير 


یع ناد يا ولاه كان زب ی لزي سا 0 
کلاهيا ما یغری بمحاسن الأفواء » کیا نسح من ذلك لبم ضر نال 


وكرر العنی کٹا في أبيات أخرى : 
فا ازددت منها غير مص لثاتها 


00 ات تشد 


(۱) الفتاة التي بلغت مبلغ النساء . 


( ۲ ) الشتیت وصف للاسنان الفلجة أو المتفرقة . 


فيها واحدیث الردد 
تشتهی منها الأحادیث والقبل ولا 


رون 5 


ا OR‏ الرجل الذي نش بین المرب نب افضارۃ والنئمة ء 
ول برسي من اج جس و ة النساء فقد قيل إنه شاعر صادق 
من نوادرہ وأخبارہ 
بعض النوادر والأخبار يراد لذاته ويحسن السکوت عليه إذا رویت کل نادرة 
منه على حدة . 

ومن ذلك نوادر الفكاهة والنوادر التي تشتمل على خبر من آخبار العرفة العامة 

ولیس بالضروري أن تکون النوادر والأخبار التي تساق فی معرض التراجم 
والسیر من هذا القبیل . 

بل يكفي أن تکون النادرة مشتملة على عادة من عادات الترجم له أو سمة من 
سما ته لتستحق الاثبات والراجعة . وهذا الذي توخیناه فی سرد ما يلي من النوادر 
لار وكله من الامثلة ات گر ر ی خا أبن آی ریہ وتنا بحالة من 
حالاته أو سمة من سما ته 3 وقد يمر بها القاریء فى کتاب فلا يطيل الالتفات إليها 
بین النوادر التي تروی ثم يحسن السکوت علیها 

فکان عمر د يقدم فیعتمر في ذي القعدة ویخرج من إحرامه فیلبس الحلل والوشي 
ویرکب النجائب أللخضوبة با حناء علیها الطنافس والدیباج ویسبل لته ویتصدی 
للعراقیات والدنیات والشامیات کل منهن فى الطریق التي یسلکنها » فخرج يوماً 
للعراقیات فإذا قبة مكشوفة فيها جارية كانها القمر تركب معها جاریة سوداء 
کالسیجة! ٤‏ ہو سر و : لقد 
س رر SM‏ ش 7۳9۱ 


(۱) کساء آسود . 


۲۳ 


نظرت إلى سواد ثنيتيه قالت : قد عرفناك ! عمر بن أبي ربيعة .. قال : وبم 
عرفتتي ؟ قالت : بسواد ثنيتيك وہہیئتك التي ليست إلا لقريش . . فلم يزل 
عمر بها حتی تزوجها وولدت له . 

ولسواد ثنيتيه قصة مع الثريا إحدى صويحباته وأجملهن فیا قیل ‏ وخلاصنها أنه 
زارها يوماً ومعه صديق له كان يصاحبه ويتوصل بذكره في الشعر »فلا كشفت 
الثريا الستر وأرادت الخروج إليه رأت صاحبه فرجعت . فقال ها : إنه ليس ممن 
أحتشم منه ولا أخفي عنه شيشا » واستلقى فضحك . وكان النساء إذ ذاك 
يتختمن فی أصابعهن العشر » فخرجت إليه فضربته بظاهر كفها فاصابت 
ا خواتیم ثنيتيه العلیین وكادت أن تسقطههم) . فعالجهما في البصرة فسکنتا واسودتاء 
وجعل خصومه یعیرونه با كما قال الحزين الكناني : 
ما بال سنّيك ام بال کسره) أهكذا کسرا فى غير ما باس 
أم نفحة من فتاة كنت تألفها أم ناما وسط شرب“ صدمة الكاس 


¥ و ےو 

وكان جالساً بمنى وغلمانه حوله فأقبلت امرأة بر زة" علیها آثر النعمة ثم سلمت 
وسالت : أنت عمر بن آبي ربيعة ؟ قال : آناهو . فا حاجتك ؟ قالت : حياك 
الله وفزيك . هل لك في محادثة أحسن الناس وجهاً وائمھم خلقاً واکملهم آدبا 
واشرفهم حسباً ؟ قال : ما احبٌ إلي من ذلك . فعادت تقول . على شرط . 
تمكنني من عينيك فأشده| وأقودك حتى تتوسط الموضع الذي آرید ثم أفعل ذلك 
عند إخراجك حتى أنتهي بك إلى مضربك هذا . فوافقها ومضى معها حتى 
كشفت عن وجهه فإذا بامرأة على كرسي لم ير مثلها قط جمالاً وكيالاً . فسلم 
وجلس ‏ وسالته : أأنت عمر بن أبي ربيعة ؟ قال : أنا عمر .. قالت : آنت 
الفاضح للحراثر ؟ قال : وما ذاك جعلني الله فداءك ؟ قالت : ألست صاحب 
هذه الأبيات ؟ 


. الشرب هم المجتمعون على الشراب‎ )١( 
. البرزة المرأة التى تبرز للرجال‎ ) ۲ ( 


۲۲۶6 


قالت وعيش أخي ونعمة والدى لأنبهن الحي إن لم تخرج 
فتناولت رأسي لتصرف مسه بمخضب الأطراف غير مشنج 
فلئمت فاها آحذا بقرونا شرب النزيف ببرد ماه الحشر ح0 
قم فاخرج عني . وقامت من مجلسها فجاءت المرأة فشدت عينيه ومضت به 
حتی انتهى إلى مضربه ء فحزن واكتأب وبات ليله يفكر فیا رأى وسمع . فلم 
أصبح إذا المرأة إليه وتسأله : هل لك في العود ؟ فيذهب معها كا ذهب ف المرة 
الأولى » ويلقى فتاة الأمس فتبادره قائلة : إيه يا فضاح الحرائر ؟ فيسأل : بماذا ؟ 
جعلني الله فداءك ؛ فتقول بأبياتك هذه : 

وناهدة الشدیین قلت لما اتكي على الرمل من جبانة"' لم توسد 
فقالت على اسم الله أمرك طاعة وان كنت قد كُلّفت ما لم أعود 
فلما دنا الاصباح قالت فضحتني فقم غير مطرود وان شئت فازدد 
متخو كي 

فقام فخرج ثم يدته وقالت له : لولا وشك الرحيل وخوف الفوت ومحبتي 
مناجاتك والاستكثار من محادئتك لأقصيتك هات الآن كلمني وحدئني 
وأنشدني » . 

قال عمر وهو يقص هذه الم لقصة : رف فكلمت آدب الناس وأعلمهم بكل 
شيء . ثم نمضت وابطات العجوز وخلا لي البیت وأخذت أنظر فإذا بآنية فيها 
وبضت بي تقودني حتى إذا صرت على باب المضرب أخرجت يدي فضربت با 
عليه » ثم صرت إلى مضربي فدعوت غلماني ووعدتهم أيهم يدل على باب 


(۱) النزيف من سال دمه أو يبست عروقه من العطش ۰ والحشرج نقرة في الجبل جتمع فيها 
الاء فیصفو أو كوز صغير » والقرون الضفائر . 
( ۲ ) ا حبانة الصحراء ۰ 


بعضهم فقال : قم | فنهضت معه فإذا أنا بالکف طرية وإذا الضرب مضرب 
فاطمة بنت عبد اللك بن مروان قد أخذت فى أهبة الرحیل ء فلا نفرت نفرت" 
معها فبصرت فى طریقها بقباب ومضرب وهيئة جميلة فسألت عن ذلك فقيل ها : 
هذا عمر بن آبي ربيعة . فتخوفت وقالت للعجوز التي كانت ترسلها إلى قولي 
له : نشدتك الله والرحم ما شانك ؟ وما الذي ترید ؟ انصرف ! ولا تفضحني 
وتشيط بدمك » . 
قال : فأبلغتني العجوز رسالتها فقلت : لست بنصرف أو توجه إلى بقمیصها 
الذى يي جسدها . نفعلت ووجهت إلى بقمیص من ثيابها » فزادني ذلك شغفاً 
ولم أزل أنبعهم ولا آخالطهم حتی إذا صاروا على أميال من دمشق انصرفت ء 
ونی ذلك أقول : 
ضاق الغداة بحاجتي صبری ويئست بعد تقارب الامر 
إلى آخر الأبيات : 

FRR F 
وكان النساء يتعرضن له ويعبشن باستدعائه لتزجية الوقت في ا حدیث‎ 
: والناجاة » وحكى بعض ما اتفق له من ذلك فقال‎ 
۱ بينا آنا منذ أعوام جالس إذ آتاني خالد اخریت فقال لي : يا أبا ال خطاب‎ « 
مرت ي أري نو لاش برد موقم كذ رد لم أر لون فى بو و‎ 
وفیهن هند بنت الحارث الرية . فهل لك أن تأتيهن متنکراً فتسمع من‎  رضح‎ 
حدیثهن ونتمتم بالنظر إليهن ولا يعلمن من أنت ؟ فقلت له : وبحك | وکیف لي‎ 
أن أخفي نفمي ؟ قال : تلبس لبس آعرابي ثم تجلس على قعود فلا یشعرن إلا‎ 
بك قد هجمت علیهن . ففعلت ما قال ثم آتیتهن فسلمت علیهن ووقفت‎ 
بقربهن . فسألنني أن آنشدهن وأحدثهن فانشدتهن لكشير وجمیل والاحوص‎ 
ونصیب وغيرهم . فقلن لي : ويحك يا آعرابي ما أملحك وآظرفك ! لو نزلت‎ 
نتحدثت معنا را هذا اذا أمسيت انصرفت في حفظ الله ؟ فاخت بعبری ثم‎ 
ثم‎ ٠ . تحدثت معهن وأنشدتهن فسررن بي وجذلن بقربي وأعجبهن حدیثني‎ 
إنہن تغامزن وجعل بعضهن يقول لبعض : کانا نعرف هذا الأعرابي | ما آشبهه‎ 
بعمر بن أبي ربيعة ؛ فقالت إحداهن : هو,والله عمر . فمدت هند يدها‎ 


۔۲٢٢-‎ 


فانتزعت عمامتي فالقتها عن رأمي ثم قالت لی : هيه يا عمر ! أتراك خدعتنا منذ 
اليوم ! بل نحن والله خدعناك واحتلنا عليك بخالد فأرسلناه إليك لتاتینا في أسو] 
هيئة ونحن كما ترى . » 
با بد بات 
وکان یتتبم كل جميلة يسمع بها لیحادثها ويتغزل بها ولو لم تفع عينه علیها . 
حدث قدامة بن موسی قال : « حرجت بأختي زینب إلى العمرة » فلا كانت 
بسرف - على عشرة أميال من مكة ‏ لقيني عمر بن أبي ربيعة على فرس فسلسم 
علي » فقلت له : إلى أين آراك متوجهاً يا أبا اخطاب ؟ فقال : ذکرت لی امرأة 
وو یف مور ا : هل علمت آنبا آختي ؟ 
¥ ¢ ¥ 
وحدث افیٹم بن عدي قال : 
قدمت امرأة مكة وكانت من أجمل النساء ء فبينا عمر بن أبي ربيعة بطوف إذ 
نظر إليها فوقعت فی قلبه ء فدنا منها يكلمها فلم تلتفت إليه » > فلا كان في الليلة 
الثانية جعل يطلبها حتى أصابها فزجرته قائلة : إليك عني يا هذا إنك في حرم الله 
کر او اك سي یی لي 
اق ارات مز سي TS‏ 
سیا فعدل عنها » فتفلت الراة بقول الا 


قل کن ساسا كاي سيل هد ام سین عل 


مرة أخرى شون قال : 


بينا عمر بن أبي ربيعة منصرف من المزدلفة يريد منى إذ بصر بامرأة في رحالة''' 


. مركب النساء يوضع على البعير‎ )١( 
«TV 


ففتن بها » وسمع عجوزاً معها تنادیها: يا نوادستتري لا یفضحك ابن آبي 
تج و مر سو خی از پر 9 4 13 
فنزل إلى جنب الضرب ولم بزل یتلطف حتی جلس معها وحادٹھا » واذا آحسن 

الناس وجهاً وأحلاه منطقا ء فزاد ذلك فى إعجاب عمر بها 72-0 
فتعذر ذلك عليه وكان آخر عهده 3 فقال فيها : 


علق النوارٌ فؤاده جهلا وصبا فلم تترك له عقلا 


إلى آخر الأبيات . 
او چاو و 
وانتھی بعض هذا اللهو بجد الزواج حين بنی بکلشم بنت سعد الم خزومیة التي 


وکان بہواھا وتعرض عنه . فأرسل إليها رسولاً فضربت الرسول وحلقتها أي 
آوجعتها فی حلقها - واحلفتها يميناً ألا تعاود الرسالة بينه وبینها . ثم آعاد ثانية 
فصنعت بها ما صنعته في الأولى » فتحاماها رُسله حتی ابتاع آمة سوداء لطيفة 
رقيقة فأحسن إليها وکساها وآنسها وعرفها خبره وقال ها : إن وصلت لي رقعة 
إلى كلثم فقرأتها فأنت حرة ولك معيشتك ما بقیت . فسألته أن یکتب ها مكاتبة 
با وعد وأن بلحق بالمكاتبة حاجته التي يريدها ء فاجابها إلى ما سألت واعطاها 
الورقة فأخذتها إلى باب كلثم واستعانت بإحدى بنات جنسها على إغراء سیدتها 
بقراءتها فإذا فيها هذه الأبيات : 


3 سس صب يس افوی قل شفه الوهد إلى كلثم 
لها 5 حبذا ف من ۳ جرم ولا مأثم 
۳ تأري فتلافي دمي مہ جعلیه نعمة تنعمي 


وجالسينسي مسا سا من غير ما ۳1 ولا مائم 


<۲۸ ۲ب 


وخبريني ما الذي عندكم باللّه في قتل امریء مسلم 
فلا قرأت الشعر قالت ها : إنه خداع ملق ولیس ما شکاه أصل . قالت : يا 
مولاتي ؛ فیا عليك من امتحانه ؟ فأذنت له وهي تقول : ما زال حتی ظفر 
ببغيته » فلیجلس إذا كان الساء في موضم کذا وکذا حتی يأتيه رسولی » وجاء‌ها 
فى الوعد وقد تهيأت أجمل هيئة وزینت نفسها وجلسها وجلست له من وراء 


ستر . وترکته حتی سکن ثم قالت له : أخبرني عنك یا فاسق ! آلست القائل : 
لا تجعلن أحداً عليك إذا ‏ أحببته ‏ وهويته 2 ربا 
وصل الحہیب إذا شغفت به واطو الزيارة دونه غا 
فلذاك اخسن من مواظبة ليست تزيدك عنسدہ قربا 
لا بل يلك عند دعوته فقول اتا واا لی 
فاعتذر لها ثم مکث عندها شهراً لا يدري آهله ين هو ثم استأذنها في 
فتزوجها وولدت منه ابنین آحدها جوان » وماتت عنده . 
E‏ بات 

وتتكرر النوادر والأخبار فى حياة ابن أبي ربيعة على أنماط شتی من نسق واحد 
هو هذا النسق الذی مثلنا له با تقدم . ولكنها تلخص فی ختامها بخبرين مختلفين 
فی تشابه أو متشاببين في احتلاف » هما إجمال ذلك الاسهاب في نهاية الطاف . 
قال مصعب بن عروة بن الزبير : حرجت أنا وأخي عثمان إلى مكة معتمرین أو 
حاجين » فلما طفنا بالبيت مضينا إلى الجر نصلي فيه فإذا شيخ قد حرج بيني 
فأخبرناه » فرحب بنا وقال : يا ابني أخي » إني موكل با لجال أتبعه » وإني 
رأیتکما فراقني حستكما وجمالکما > فاستمتعا بشبابکا قبل أن تندما عليه . ثم قام 
فسألنا عنه فإذا هو عمر بن أبي ربيعة . 

ويلحق بہذا الخبر ما ذكره ابن الكلبي حيث قال إن عمر بن أبي ربيعة كان 
يساير عروة بن الزبير ويحادثه فقال له : وأين زین الواکب ؟ يعني ابنه حمدا 
وكان يسمى بذلك لاله » فأجابه عروة : هو أمامك » فرکض يطلبه وعروة 

ت۳۹" 


وأمي 0 ولكني مغری ہذا الحمال أتبعه حيث كان : 
إني امرؤ مولع بالحخسن أتبعه لا حظ لي منه إلا لذة النظر 

هذا أحد الخبرين المتشامبين المختلفين . 

والخبر الآخر أنه نظر وهو شيخ إلى رجل في الطواف يكلم امرأة » فعاب ذلك 
عليه وأنكره . فقال له : إنہا ابنة عمي !. . قال : ذلك أشنع لأمرك . فأنبأه أنه 
خطبها إلى عمه فأباها عليه إلا بصداق أربععائة دینار وهو غير مطيق لهذا 
الصداق ؛ وشكا إليه من حبها وكلفه بها أمراً عظيأ » واستشفع به عند عمه فسار 
معه إليه وكلمه فقال العم : هو ملق ولیس عندي ما أصلح به أمره . فسأله 
عمر : وكم الذي تريده منه ؟ فلا سمع منه أنه أربعمائة دينار تكفل بها وترك 
الرجل بعد ان قبل زواج الفتيين . 

وكان عمر حين أسن" قد حلف الا يقول بيت شعر إلا أعتق رقبة ء فانصرف 
يومها إلى منزله يحدث نفسه » وجعلت جارية له تكلمة فلا يرد عليها جواباً . 
فقالت له : إن لك لأمراً وأراك تريد أن تقول شعراً » فجرى لسانه ہذہ 
الأبيات : 


تقول وليدتي لا رأتني طربت وكنت قد أقصرت حينا 


آراك اليوم قد أحدئت شوقاً 
ركنت زعمت أنك ذو عزاء 
يزنك هل اتناك ها رشول 
فقص علي ما يلقى بهند 
وذو الشوق القديم.وإن تعزى 
وكم من خلة أعرضت عنها 


آردت بعادها فصددت عنها" 


وهاج لك المهوى داء دفینا 
إذا ما شفت فارقت القرینا 
فشاقك أم لقيت لما خدينا. 
کبعض زماننا إذ تعلمينا 
فذکر بعض ما كنا لسینا 
مشوق حين يلقى العاشقينا 
لغير قل وكنت بها ضنینا 
ولو جن الفؤاد بها جنونا 


ثم دعا تسعة من رقيقه فأعتقهم واحداً لكل بيت . 


۳ 


هذان الخبران يختلفان ویتشاہہان فى تصوير ختام هذا العمر الدید الذي قیل انه 
بلغ الثمانین » فلم يزل عمر في شیخوخته کا كان في صباه » ولم يعرض عن حظ 
الشباب وال جا ل إلا على كره منه وحنين يعاوده كلا تناساه أو حاول أن پتناساه 1 
بعض شعره 
تتلخص آغراض المنتخبات الشعرية في ثلاثة : أحدها أن نختار للشاعر ما 
ينبىء عن حاله وله فائدة في التعريف بحقيقته النفسية » أو بحقيقة عصره وسيرة 
حياته . 
وثانيها أن نختار له حسن من شعره ؛ وإن لم ینبیء عن شيء من سيرته 
وخلقه . 
وٹالٹھا أن نختار له ما هو حسن مستجاد من الوجهة الفنية سواء نظرنا إليه » أو 
نظرنا إلى الحسن المستجاد من أقوال جميع الشعراء . فھوفن حسن في الشعر 
عامة ‏ وليس حسنه بمقصور على ما قاله الشاعر المختار له على التخصيص 
وقد حاولنا أن نوفق فيا اخترناه هنا بين جميع هذه الاغراض جهد ما يستطاع 
التوفيق بيئها في کلام شاعر واحد ؛ وهو مع هذا لا يستقصى كل جيد تار من 
كلام ابن أبي ربيعة » ولكنه الشيء الذي لا غنی عنه في عجالة تتناويل سيرته وأدبه 
هذه العتجالة : 
«.ليلة خطرة » 
وبت آناجي النفس أين خباژ ها وکیف لما آني من الامر مصدر 
فدل عليها الم لقلب ريا" عرفتها ها . وهوی اللفس الذي كاد يظهر 


7 74 و ۰ . ۰ ۽“ 5 
وغاب قمي ركنت أرجسو غيوبه وروح رعيان ونوم سمر" 


١ (‏ ) الخباء الخيمة او المسكن من الصوف أو الشعر 
(۲) الريا الرائحة 
(") السمر جمع سامر وهو من یجتمع بالليل للحديث 


۳ مرول 


وخفف عني الصوت أقبلت مشیذ ال 


فحييت إذ فاجاتها فتوفت 
وقاللت وعضت بالبنان فضحتني 
أريتك إذ هنا عليك ألم تخف 
فوالله ما أدرى أتعجيل حاجة 
فقلت لما بل قادني الشوق والهوى 
فقالت وقد لانت وأفرخ روعھا!'' 
فانت - أبا الخطاب ‏ غير منازع 
فبت قرير العين أعطيت حاجتي 
فيالك من ليل تقاصر طوله 
ويا لك من ملهی هناك ومجلس 
یج زكي المسك منها مفلج 
يرف إذا يفتر عنه كأنه 
وترنو بعينيها إلي كما رنا 
فلا تقضی الليل إلا أقله 
أشارت بأن اي قد حان منهم 
فا راعني إلا مناد برحلة 
فلا رأت من قد شور منهم 
فقلت آبادہ فإما أفوتهم 
فقالت أتحقيقاً لما قال كاشح 
فإن كان ما لا بد منه فغيره 


(۱) ازور أي يمشى منحرفاً والحباب الحیة . 


(؟) أي ذهب خوفها 
)٣(‏ كلاك أي كلاك بمعنى رعاك . 


حباب وشخصي خيفة القوم أزوره" 
وکادت عکنون التحية تجهر 
وأنت امرژ میسور أمرك أعسر 
رقياً > وحولي من عدولي حضر 
إليك » وماعين من الناس تنظر 
كلاك"“ بحفظ ربك التکبر 
علي امیر كيف ششت مؤمر 
ّل فاها في الخلاء فاکثر 
وما كان ليل كل ذلك يقصر 
لنا لم يكدره علينا مكدر 
رقيق السواشي ڈو غروب مؤشر“' 
حصى بر أو أقحوان منور 
إلى ربرب وسط الخميلة جؤذرة» 
وكادت توالى نجمه تتغور 
هبوب » ولكن موعد لك عزورثا 
وقد لاح مفتوق من الصبح أشقر 
وأيقاظهم قالت : آشر كيف تأمر 

فاا ال الہ ترا :فار 
علينا. رتا ما كان يؤثر 
من الأمر أدنى للخفاء وأستر 


( 4 ) الفلج هو الفم الذي في آسنانه تفرق » والغروب جع غرب وهو ا حد وال شر أي المحرز 
( ه ) ا جؤذر ولد البقرة الوحشية والر برب قطیع البقر الوحشي 


(ػ) اسم موضع . 


بت ۳۲ 


آقص على احتي بدء حديثنا 
لعلها أن تبغیا لك رجا 
فقامت كثيباً لیس في وجهها دم 
فيالك من ليل تقاصر طوله 
وقامت إليها حرتان علیهبا 
فأقبانا فارتاعتا ثم قالتا 
در قنخي و 
فكان مجني دون ما كنسث أتقي 
فلا أجزنا ساحة الحي قلن لي 
وقلن : أهذا دأبك العمر سادراً ؟ 
إذا جئت فامنح طرف عينيك غيرنا 
فآخر عهد لي بها حسين أعرضت 


وما لي من أن تعلا متأخر 
زان اسر نا ب کت احفر 
من الحزن تذري عبرة تتحدر 
وما كان ليل قبل ذلك یقصر 
كساءان من خز دمقس وأخضر'" 
أنى زائراً والأمر للأمر يقدر 
أقلي عليك اللوم فالخطب یس 
ودرعي وهذا البرد إن كان حذر۳ 
فلا سرا يفشو ولا هو يظهر 
ثلاث شخوص كاعبان ومعصرا*» 
أما تتقي الأعداء واللیل مقمر 
آما تستحي أو ترعوي أو تفكر( 
لكي يحسبوا أن الهوى حيث تنظر 
ولاح لها حك نقلي ومحجر 


١‏ وليلة غير خطرة ؟» 


قد عرفت القبول منها لعذری 
ثم قالت وساعت بعد 
وأذاقفت بعد العلاج لذیذا 


إذ رأتني منها أريد اعتذارا 
وأرتني كفا تزين السوارا 
حركته ريح عليه فحارا 

كجنى النحل شاب صرفا عقاراً“ 


(۱) السرب النفس والعنی لعل أختي تتسعان صدراً لا ضاقت حيلتي فيه . 


(؟) الخز الحرير والدمفس الأبيض منه 


(۳) درع المراة قميصها تلبسه في بيتها والطرف رداء معلكم الطرف 
٤(‏ ال آدرکت سن الأنوثة والکاعب التي برز نہدھا والجن الترس 


ره ) سادرا أى لاهیاً غافلاً 
)٦(‏ العفار ا حمر وجنی النحل العسل 


۲۳۳ 


واشتكت شدة الازار من البهر 
حبذا رجعها إليها يديا 


وألقت عنها لدي الخارا“ 
فى يدي درعها تحل الازارا 


( "حد السر » 


السر يكتمه الاثنان بينها 
والرء إن هو لم يرقب بصبوته 


لح العیون ہبسسوء الظسن يشتهر 


« اتفاق نادر » 


ذات حسن إن تغب شمس الضحی 


فلنا من وجهها عنهبا خلف 
وهواهم في سوی هذا اختلف 


« عمر فوق کل شىء ) 


وبا حلفت باللّه جاهدة 


ما وافسق النفس من شيء تسر به 
فذاك أنزلها عندی بنزلة 


يا قضاة العباد إن عليكم 
أن تجیزوا وتشهدوا لنساء 
فانظروا كل ذات بوص رداح 
لیت للرسم!* قرية هن فيها 
ليبس فيها خلاطهن سوا 


۱ 5 

وما أهل له الحتجساج واعتمروا 
وأعجب العسین إلا فوقه عمر 
ما كان يحتلها من قبلها بشر 


« الشهادة المقبولة !» 
في تقی رب کم وعدل القضاء 
وتردوا شهادة لنساء 
فأجيزوا شهادة العجزاء 
ما دعا الله مسلم بدعاء 
هن بارض بعيدة وخلاء 
كل خود خریدة قباء 


عجل الله قطهن وأبقى 


(۱) الحمار ما یستر الرأس وکل ما يستر على العموم : والبهر انقطاع النفس من التعب , 
( ۲ ) اعتمر قصد الحج وأهل ذكر الله عند ذبح الضحية : 

. العحزاء عظيمة العجيزة وكذلك ذات البوص والرداح الممتلئة‎ ) "١ 

(4 ) الرسح جمع رسحاء وهي صغيرة الردفين . 

١‏ ه ) القباء دقيقة الخصر والخريدة ا حییة من النساء والخود المرأة الشابة 


۲۳6 - 


تعقد الرط فوق دعص من الر 


مل عریض قد حف بالانقاء» 


» زعموا وزعم » 


زعموا أنني بغيرك صب 
فو ان الذى عتبت عليه 


جعل الله من أحب فداکا 
خی النساس واحداً ما عداکا 


ولو اسطاع أن يقيك النایا. غير غبن بنفسه لوقاکا 
( حب آشمط » 

استقلوا ودموعي قد أربت بان )ل 

من هوی خود لعوب غادة شل املال 

آشبه الق جیعا حين تبدو بالثال 

إنما الوت بعقلي بعد حلم واکتال 

حین لاح الشيب مني ف شواني وقذای۳ 

سا الناصح ! قبلی فتنت شمط الرجال؛» 

ففۋادى من هواها هائم أحرى الليالى 
« المنبر أخيراً 7 

رأين الغواني الشيب لاح بعارضي فأعرضن عني بالخدود النواضر 


وكن إذا أبصرنني أو سمعنني 
فان جمحبت عني نواظر آعین 
فإني لن قوم كريم نجارهم 


(۱ ) الدعص والنفى مجتمع الرمل . 


سعين فرقعن الکوی* بالحاجر 
رمين بأحداق الها والحاذر 
لأقدامهم صيغت رو وس المنابر 


( ۲ ) استقلوا حملوا متاعهم للسفر وأربت السحابة دام مطرها 
(" ) الشواة جلدة الر أس والفذال مؤخرته . 

٤ (‏ ) الأشمط الذي اختلط البياض والسواد في رأسه . 

( ۵ ) جمع كوة وهي ا حرق في الحائط . 


o 


aS) 


قالت وأبثثتها حبسي وبحت به 
ألست تبصر من حولي ؟ فقلت طا 


۳ 7 وما على بصري 


« مقايضة » 


بشي من شفني حبه 
ومن لست أصبر عن ذکره 
وسن إن ذکرنا جری دمعه 
ومن أعرف السود ف وجهه 


ومن حبه باطسن ظاهر 
ولا هو عن ذكرنا صابر 
ودمعي لذکری له ماثر 
ویصرف ودې له الناظر 


« الأقربون أولى » 


حي طیفاً من الأحبه زارا 
طارقاً في النام تحت دجی اللي 
قلت ما بالنا جفينا وكنا 
قال انا کم عهدت ولكن 


بعسد ما صرع السکری السمارا 
ل ضی بان یزور ہارا 
قبل ذاك الأسماع والأبصار 
شغل الحلي أهله أن يعارا 


« نصح ضائع » 


ê‏ ۷ القلب واستبق الیاۃ فإِنما 
فان كنت علّقت الرباب فلا تكن 
أمت حبها واجعل قديم وصا ا 
وهبها كشيء لم يكن أو کنازح 
فان ی و 
فلا تفتضح عينا . أتيت الذي تری 
وما زات حتى استتكر الناس مدل 


تباعد أو تدني الرباب القادر 
أحاديث من يبدو ومن هو حاضر 
وعشرتها أمثال من لا تعاشر 
من الدار أو من غيبته القابر 
ولا قابل فحنا لمن هو زاجر 
وطاوعت هذا القلب اد أنت سادر 
وحتسى تراءتنسي العیون النواظر 


( شراب شاف ) 


كيف اصطب‌اری عن فتاة طفلة 


,۱( الوازع الناهي . 
( ۲ ) الزبرج الزخرف والذهب . 


بیضاء ف لون لما ذي زبرج”" 


۳ 


نافت على العذق" الرطیب بريقها 
لا تعاظم أمر وجدي في افوی 
فسريت في ديجور ليل حندس 
فقعدت تفت ام يبيتها 
حتی دخلت على الفتاة وإنها 
فوضعت كفي عند مقطم خصرها 
فلزمتها فللمتها فتفزعت 
قالت : وعيش أبي وحرمة إخوتي 
فتنارلت رأسی لتعلم مسه 
فلئمت فاها آخذا بقرونہا 


وعل الملال المستبين الأبلج 
وكلفت شوقاً بالغزال کات 
متتجداً بنجاد سیف اعوج 


حى وت به خحفي. المولج 


فعلمت أن يميلها لم تحرج 
بخضب الأطراف غير مشنج 
شرب النزیف ببرد ماء ا حشر حا 


« حبذا » 
ألا حبذا حبذا حہذا 
ويا حبذا برد آنیابه 


حبيب تحملت منه الأذى 
إذا أظلم الليل واجلوذانة) 


« أكبر الکباثر » 


إن من اعظم الکباشر عندي 
قتلت باطلاً على غير ذنب 
كتب القتل والقتال علينا 


(۱) العذق الغصن ذو الشعب . 


قتل حسناء غادة عطبول 
إن لله درها من فتيل 
وعلى الغانيات جر الذيول" 


ر ۲ العين الدعجاء شديدة البياض وشديدة السواد . 
( ۳ ) النجاد حائل السيف والحندس الظلام الحالك . 
١‏ 4) تحط نوما أي تسرع في النوم وا منھج التعب النهوك ونی رواية « البهج » أي السرور 


٠ ۱‏ در ری بل وازیف الجروح رز ا الم 


. امتد‎ )٦( 


ر ۷) العطپول الفتاة الجميلة طويلة العنق » » وهذه الأبيات قيلت في مقتل عمرة بنت النعمان 
لاتهامها بالدعوة الى لبوة ة الختار بن أبي عبد الله الثقفي . 


-۲۳۷۔ 


« مفتو ن فاتن » 


وغضیض الطرف مکسال الضحی 
راعني منظره لا بدا 
قلت : من هذا ؟ فقالت:بعض من 
قلت : حقا ذا ؟ فقالت قولة 
قلت يا سيلتي علبتي 


أحور المقلة كالريم الأغن 
مثل ما حف عباد 0 
ربما أرتاع بالشيء 

فتن الله بكم فيمن 23 


آورشت في القلب هي وشجن 


ودموعي شاهد لي وا حزن 
قالت اللهسم عذبني إذن ! 


« معالم الطریق » 


إن لي علد کل - را 
نظرة والتفائة أترجى 


ن من الورد أو من الياسمينا 
أن تكوني حللت فيمن پلینا 


2 اختصار !» 


وما كان بابكم لي طريقا 
وصافيت من لم يكن لي صديقا 


« على سنة الناس » 


أراني وهنداً أكثر الناس قالة 
فان نحن چثنا سنة لم تكن مضت 
وان كان أمراً سنه الناس قبلنا 
أحق بأن لم تهو غانية فتى 


علينا وقول الناس بالرء يلحق 
فنحسن إذن ما يقولون أخرق 
فف مقال الاس ینتا : تفرقوا 
وأن أناساً لم يوا ويعشقوا 


« ولو في الطريق » 


لقلت إذا لت 00 


علمت به لعبلة أو صديق 
وقول الناصح الأدنى الشفيق 
ولو كنا على ظهثر الطريق 
بصاح في الحياة ولا مفيق 


A= 


« رینبه وعمرها ) 


بعشت وليدتسي سا 
وقول ف ملاطفة 
فان دوایت ذا 
فهزت رأسها عجبا 
و قلن إذا لضی وطراً 


0 ا" 
لزنب نولي عمرك 


فأخزى الله من كفرك 
وقاالت هكذا أمرك ؟! 


)2 1ك" 


1 ری اه 
قلن : تعرفن الفتی .. قلن : نعم 
ذا حبيب لم يعرج دوننا 
فأتانا حين القی بركه 
ورضاب المسك من أثوابه 


دون قيد الميل يعدو بي الأغر 
قد عرفناه » وهل يخفى القمر 
ساقه الحين إلينا والقدر 
جمل الليل عليه واسبطر ۱ 
مرمر الاء عليه فنضر 


« في السجد » 


لقيته صاحبته في المسجد ينظر إلى نساء وي يدها خلوق » أي طيب ؛ من 
خلوق المسجد » فمسحت به ثوبه ومضت تضحك فقال : 


أدخل الله رب موسی وعيسى 
مسحته من كفها بقميصي 
غضبت أن نظرت نحو نساء 
وأرى بينها وبين نساء 


جنے الخلد من ملانسي جیوه 
حین طافت بالبیت تا رتا 


لیس يعرفنني مررن الطریقا 


(۱) اسبطر انتشر وجعل اللیل جملا برك على الدنیا فغطاها . 


-۲۳۹۔ 


« في الم » 
یقول العاذلون نات فدعها وذلك حين تهيامي وولعي 
أأهجرها وأقمد لا آراها وأقطعها وما همت بقطعي 
وأقسم لو حلمست بپجر هند لضاق بپجرها في النوم ذرعي 


14د 


دارالکتاب الب ناني - بيروت 


مھید 

كتبت هذه الژسالة عن جميل بن معمر الذي شهر بثينة بحبه حتى اشتھر بها 
فسمي جيل بثيّئة » وكان في زمانه إمام العشاق العذريين غير مدافع » وأستاذ 
الدرسة الغزلبة التي تجري على طريقته في النسيب والتشبيب » وهي مدرسة 
الشعراء المحبين. الموكلين بمحبوبة واحدة » ينظمون الشعر فيها ولا ينظمونه في 
رها وف بط قوت باب من الظم غیر باب شیب 

وقد اعتمدنا في آخباره على مصادر كثيرة ء لم نر بینها ما هو أولى بالرجوع إليه 
والاعتاد عليه من كتاب 0 الأغاني » لأبي الفرج الأصفهاني » لأنه أقرب ال 
التمحيص والتثبت فیا يرويه » فضلا عما تعودناه منه نی أمثال هذه السير من 
الجمع والاستيفاء . 

والذي يبدو لنا من جمل اخباره التي راجعناها أنه « ث شخص طبيعي » تصدر منه 
الأقوال والأعمال التي يعقل أن تصدر عن كل موصوف بمثل صفاته » وان وقع 
فهو سند صالح لعظم أقواله واعباله » كا أن أقواله واعاله مادة صالحة 
« لتکوین » شخص على مثاله . والترجمة لحياة کحیانه . 

فاذا قرأنا شعره وحوادث غرامه فهمناه » واذا نهمناه سهل علینا ان نعود الى ما 
قاله وما قيل فيه فنعرف منه الزیف والصحیح » ولوعلى سبیل الترجیح . 
وفحوى ذلك كله ان ما قاله وما قيل فيه لا ينجلى بعد الغربلة والضاهاة عن 
شخص مستحیل » ولا عن أجزاء مفرقة لجملة شخوص كأنها الاشلاء التي لا 
تكمل ها صورة » ومد تتعدد فيها الجوارح والاعضاء فوق ما يراد للبنية 
الواحدة . 

ونعتقد أن شعراء العشق جمیعاً في عصر جميل يصدق عليهم من هذه السات ما 
يصدق عليه ء مع اختلاف يسير في الوضوح والتحقيق . 


۔٢٤٢-‎ 


فهم جیعاً ثمرة عهد لا بد أن یشمرهم . وانما وجه الغرابة ان تتهيأ اسباب 
ظهورهم ولا بظهروا ولیس وجه الغرابة أ ہم ظهروا في تلك البيثة وفي ذلك 
الزمان . 

وقد تهیأت تلك الأسباب کل التهيؤ كا لخصناها فى بعض فصول هذا 
الكتاب » فهم اذن شخوص طبیعیون تحیط بهم احواطم الطبيعية » ومن هله 
الاحوال الطبيعية ان يتعرضوا للخلط والتناقض او للر وایات المتشاببات عن هذا 
وذاك . 


فمن الطبيعي ان تختلط اخبار بعضهم ببعض ١‏ انبم جميعأ عشاق ؛ وجميعاً من 
وینسجون على طريقة واحدة . فاذا تشابہت اقوافم واخبارهم حتی جاز 
الا ختلاط بینها فلا غرابة في ذلك » بل لعل الغریب الا يقع الاختلاط مع هذا 
التشابه الکثر . 

ومن الطبيعي ان تحتمل اخبارهم البالغة الى اقصاها . لان المبالغة مقرونة 
بشهرة كل « بطل » في باب من الأبواب » فلا يشتهر احد بالشجاعة او بالكرم او 
بالجون الا اضاف اليه الناس كل ما يتصل بہذہ الشهرة وتنافسوا في التزيد عليها 
والتهويل فيها » وما من بطل خرافي اضيف اليه من المبالغات فوق ما اضيف لعي 
ابن ابي طالب حتى حارب الجن . ولحاتم الطائي حتی جاو زالسفه ولابي 
نواس حتی استنفد موبقات الناس وافرغ جعبة الظرفاء اصحاب الملح والنوادر , 

ومن الطبيعي ان تتناقض اخبار اولئك الشعراء والعشاق » لأاہم شخوص 
حقیقیون يتعدد الرواة عنهم والتحدئون باخبارهم » ولیسوا من اختراع خترع 
واحد يصوغهم كلهم في قالب واحد » ویعرضهم كلهم فی یلة واحدة . 

فهم شخوص طبیعیون . 


ولن یکونوا طبیعیین حتی یتعرضوا لثل ما تعرضوا له من التناقض والتشابه 
والبالغة والاحالة . 


واقربهم الى الطبيعة فیا نرى جميل صاحبنا في هذا الکتاب . فهو لا یتفق له 


سوه 


وجود - حيث وجد ‏ الا على الصورة التي تجملها لنا فصائدہ وانباء رواته 
وعلافته بمعشوقته بثينة مستقيمة على النهج الذي ينبغي ان نستقیم عليه » 
واخلاصه ها او اخلاصها له هو الاخلاص الذي ینطوی عليه کل عاشقین 
مثلها 1 لا هو في السیاء ولا هو في ا حیال ولا هو فوق طاقة الناس ۲ ولکنه 
الانسان حيث کان واحد في كل مكان وزمان 1 

وقد عنانا فى هذا الكتاب ان نوفق بين البواعث النفسية والعوامل الطبيعية في 
سيرة هذين العاشقين » وان نفهم الادب على مصباح من علم النفس ومن حقائق 
الطبيعة ء فلا نرجع به الى لفظ تلوكه الافواه » بل ترجع به الى وشائج طبع تمتزج 
بالابدان والاذهان . 


6 - 


عصر جيل 


عاش جميل فى القرن الأول للهجرة 1 

وهو قرن حافل باحداث السياسة : تحولت فيه الدولة الاسلامية من نظام الى 
نظام 3 ومن قطر الى قطر . ومن سيرة الى سيرة . فخرجت من الخلافة الى الك 
الوروٹ » ومن الحجاز الى الشام » ومن بساطة ا حياة الدينية الى بذخ المعيشة 
الحضرية التي جمعت بين بقايا حضارة الفرس وبقايا حضارة الروم . 


وليس بنا في هذه العجالة ان نسجل حوادث العصر كله او نتعقبها من بدايتها 
الى نهايتها تعقب تفصيل او تعقب اجمال » فكل اولئك لا يعنينا فها نحن فيه الا 
من طرف واحد. : وهو الطرف الذي يتصل بحياة شاعرنا جميل » ومن شابهه من 
الشعراء فی بیئته وزمانه ۰ 


راوجز ما يقال في تلك البيئة انها البيئة التي مرج امثال جمیل من شعراء البادية 
المحيطين بالحضيارة الحجازية ».والمتصلين بحواضر الاسلام في مصر والشام : 


فالعصر الذي خاش فيه جميل بالحجاز كان عصر استثناف للحياة الحجازية قبل 
ظهور الدعوة الاسلامرة » ولكن على نحو جديد . 


وكان العول الاكبر فى ا حجاز على حياة المدن التي يقصدها الناس للتجارة 
وقضاء المناسك السنوية . وقد طال عهد تلك المدن بالتجارة واستقبال القصاد ء 
ناجتمع فیها الثزاء بايدي السراة واصحاب القوافل والاموال الغادية الرائحة بين 
رحلة الصيف ورحلة الشتاء » واجتمع مع الثراء ما يتبعه بدا من الترف واللهو 
والاباحة وایثار الدعة والرخاء . 


۲۶۷ ۰- 


ثم ظهرت الدعوة الاسلامية فشغلت الناس عن ذلك كله بالجهاد بين السلمین 
والشرکین ؛ ثم علت كلمة الدين في عهد النبي عليه السلام وفی عهد خلفائه 
الراشدین » فعز على اصحاب اللهو والترف ان يقادوا فها کانوا فيه ء فاهتدی 
منهم من هتدی واستتر منهم من بقي على ضلاله » ووجد اکثرهم منصرفاً له عن 
معيشته الأولى في هله العيشة الدينية الجديدة » وی شواغل السياسة واحرب 
التي كانت تزدحم بها عواصم الدولة الاسلامية ء وهي يومئذ عواصم ا حجاز . 


ثم ارتفعت رقابة الخلفاء الراشدين عن تلك العواصم , وتیسر للمترفين ماکان 
متعسراً قبل ذلك من ضروب اللهو والتعة » مع اختلاف محسوس تقضي به رعاية 
الدين . 

وانتقلت الدولة من عواصم الحجاز الى عواصم الشام فتفرغ اولئك المترفون 
لحياة الفراغ التي لا رقابة عليها وربا تجاوز الامر فلة الرقابة الى التشجيع على 
حياة الجون والبطالة ء لأن اصحاب الدولة الجديدة کانوا بخشون من ابناء 
الرؤ ساء في الحجاز ان بنصرفوا عن حياة الفراغ الى حياة امد والطموح ۰ فليس 
في جدهم وطموحهم امان للدولة الجديدة . وانما الامان ها كل الامان ان یلعبوا 
ویرتعوا ويجتمعوا على اللغو والفضول وايثار الدعة والرخاء 7 

فاستأنفت الحواضر الحجازية تاريخاً قديماً طويلا نی اللهو والمجون » وعادة 
« الظرف » المأثور في عرف اولي النعمة ان يصبحوا ويمسوا بين المنادمة 
والسامرة > واحبها واشیعها حدیث الغزل ووشایات الغرام ۲ 

هذه الحياة عدوی لا يسلم منها من عاش فیها ولو کان مطبوعاً على ال ےد 
والطموح ¢ لأنها کا جو الذي پتنفس فيه كل متنفس يشاء او لا پشاء 6 وغایة ما 
فیها من فروق ان البنية السليمة تقوى على انفاس ذلك ا جو من حیث تضعف 
عله البنية السقيمة . اما امواءالذی یتنفسونه جميعاً فلا اختلاف فيه . 


دمن أشجع الرجال الذين نشأوا في تلك البيئة ولا ريب كان مصعب بن الزبير 
سليل الشجعان ووريثهم في شمائل النبل والشمم والمضاء : 
وكان له من الجد ما يشغله عن معيشة اهل البيئة التي نشأ فيها » وينجيه من 


ے-۸-۔ 


أوهاق”" التعة التي یتمرد علیها من طبع على غراره » لو كانت هناك منجاة . 

کان معأ حیه عبد الله صاحبی ملك ينافس ملك بنی أمية » وتو البصرة 
والكوفة والعراق فصبط اموره واستبقاها زمنا على الولاء له ولاهل بیته . ونہض 
عبد اللك بن مر ران لقتاله بنفسه » فأنفذ اليه الجيوش وراء امحیوش ء فکان یبرز 
ھا ویضر ها ویفرق شملها . ثم اوفد اليه اخاه حمداً بن مروان يعرض عليه 
الامان وولاية العراقین ما دام حيأ وصلة من ا ال تبلغ الفی درهم فابی مصعب الا 
ان یقاتل حتی يغلب او يموت دون التسليم . وخذله أصحابه طمعاً فى هدايا بنی 
امیة » فيا زال فى البقية الباقية من أنصاره پقاتل ويغامر حتى مات . 


قيل ان عبد الملك بن مروان جلس بعدها بين أصحابه يسألهم : من أشجع 
الناس ؟ وهم يروغون فی الجواب » فقال لهم : بل أشجع الناس مصعب بن 
الز بر » عرضت عليه الأمان والمال وولاية العراقين وعنده عائشة بدت طلحة 
أجمل النساء فأباها وآثر الوت على عل التسليم . 

وتلك شهادة عدو لا ينفعه ان يكتمها . لأنہا أشهر من ان يحجبها الكتان . 
فالحق الذي يعرفه أعداء ذلك الرجل وأصدقاؤه انه شجاع وانه نبيل وانه لا 
يقرن بالجد والطموح للة من لذات الدنيا . 


ومع هذا حسبنا ان نذكر له حكايتين اثنتين لنذکر كيف شاع الغزل واحاديث 
الغزل ومواقف الغزل فى البيئة التي نشا فيها واحاطت به آدابها ودواعيها . فكل 
حديث عن الغزل والتهالك عليه مصدق اذا قوبل بہانین الحكايتين من هذا 
الرجل الذي قل نظراؤه في الجد والطموح . 


احداهی| تتصل بشاعرنا جميل وتدور على بيتين قاهما في صاحبته بثينة » وهما : 
ما آنس لا أنس منها نظرة سلفت 
بالحجر يوم جلتها ام منظور 


(۱) الوهق : حبل يوضع في عنق الدابة له انشوطة 


-۹- 


ولا انسلابتها خرساً جبائرها 

إل من ساقط الارواق مستور 
قيل إن مصعباً سمع البيتين فود لو يعرف كيف جلتها . فأنبأوه أن ام منظور 
التي اشار الیها الشاعر لا تزال بقید ا حیاة . . فکتب فى حملها اليه مکرمة . 
وحملت اليه » ووصفت له تلك اسللوة فقالت : « آلبستها قلادة بلح وغنقة بلح 
واسطتها تفاحة » وضفرت شعرها وجعلت في فرقها شیشاً من الخلوق - أي 
الطیب ۔ ومر بنا جيل راكباً ناقته فجعل ینظر اليها بمؤ خر عینه ويلتفت اليها حتی 
غاب عنها . 
فقال لها مصعب : فاني اقسم عليك الا جلوت عائشة بنت طلحة مشل ما 
جلوت بثينة . ففعلت . ثم رکب مصعب نافته واقبل علیهیا وجعل ینظر الى 
عائشة بمؤ خر عینه ویسیرحتی غاب عنها ء ثم رجم | 
آما ا حکایة الأخرى فتدور على بيتين لتلمیذ جمیل - ونعني به كثير بن عبد 
الرهن - وهیا : 
وما زلت من ليل لدن طز شاريي 

إلى اليوم أخفسي حبها وأداجن 
وأ حسل فی لیلی لقوم ضغينة 

وتحمل في ليلى علي الضغا 
وخلاصتھا أن مصعباً أبصر الشعبى - الراوية المحدث المشهور ‏ وهو ف السجد 
فأمره ان یتبعه » وتقدمه وهو لاحق به » حتی دخل منزلا ڈ ثم دحل الى حجلة في 
المنزل ووقف الشعبی ينتظر له : ان الأمير يأمرك 
ان جلس . فجلس على وسادة وارتفع سجف ال حجلة عن مصعب بن الربير » 
ثم ارتفع السجف الآخر عن عائشة بنت طلحة . 
قال الشعبي : فلم ار زوجاً كان قط أجمل منهیا » ثم سألني مصعب : هل 


(۱ الر وق الفسطاط والجبائر الدمالج والاسورة ۰ وا حجر اسم موضع : 


~o’ 


تعرف هذه ؟ 

قلت : نعم ! 

قال : ومن هي ؟ 

قلت : سيدة نساء المسلمين عائشة بنت طلحة . 

قال : لا . ولكن هذه ليلى التي يقول فيها الشاعر : 

ومازلت من ليلى لدن طرشاربي . . . وأنشد البيتين ثم قال : اذا شئت فقم | 

فلا كان العشي دخل الشعبي المسجد فاذا الأمير جالس على سريره فيه » 
فاستدناه وسأله ۱ هل رأيت مثل ذلك الانسان قط ؟ 

فقال الشعبي : لا والله . 

قال الأمير : آفندري لم أدخلناك ؟. . لتحدث با رأيت . 

ثم التفت الى عبد الله ۽ بن أبي فروة فآمره ان يعطيه عشرة آلاف درهم وثلاثين 
ثوبأ . 

قال الشعبي : فا انصرف أحد ٹل ما انصرفت به : بعشرة آلاف درهم » 
وبمثل كارة القصار”" ثياباً » وبنظرة من عائشة بنت طلحة ! 

وکلام العالم الحدث هنا يتمم کلام الأمير الکافح القدام : کلاھما شاهد على 
شأن الغزل في ذلك الجيل » حتی ليحسب العالم النظرة من الحسناء جائزة تفرن 
دہ ید ٦‏ عا ےت العشاق ویود ان 

وم یو وج و ششت فيمن هو افرغ 
للمنادمة والسمر واحادیث اسان والعشاق : إنہم خلقاء الا يفرغوا لحظة من 


هذه الاحادیث ‏ والا يزالوا بحاجة الى الشعراء المنشدين يرددونها نظا وغناء » 
وهي عندهم احب ما يستحب فيه الترديد . 


(۱) القصار : الذي يحور الثياب . والكارة : ما يجمع فيه ثيابه . 


د أهة؟- 


ذلك شأن ا حواضر الحجازية . 

ولیست البادية من حولها باقل غزلاً او نظا فی الضزل من ا حواضر على 
احتلافها 3 وان تباینت الاسالیب والادات : 

فلا یفوتنا أن البادیة افرغ وچ سے ۰ على غہزما 
يتبادر الى الذهن من الخطرة الأولى 

مت ا ل ا 
تدور عليه وتحوم حوله في اددينة الكبيرة . 

وان شئنا ان نعرف حاجة البدو إليه فلنذكر انواع الفنون التي يستغرقها 
ا حضریون فى صدد العلاقات بين الرجل والمرأة ولا يتاح نظيرها لابناء البادية . 

فالسارح 3 والأندية ۰ ودور الصور المتحركة ۰ والقتصص المطبوعة ۰ 
والراقص > والنازه التي يشترك فيها الرجال والنساء » والأغاني » والقصائد ء 
وفروع كثيرة من التصوير والنحت والنقش والزينة ۔ كلها معارض لتمثيل الغزل 
بانواعه في الحاضرة ٦‏ ولا یقابلها في البادية الا غزل الشاعر بالحسناء » وما ينسج 
حوله من الأحاديث والدسائس والوشايات 5 


فالغزل وحده عند البدوي عوض عن هذه الأنواع المنوعة من أحاديث الرجل 
والمرأة في المدينة العامرة » وهذا مع كثرة الشواغل في الدن وقلة الشواغل في 
البوادي » الا ما كان من رعي او سقي يقربان بين الرجل والمرأة ويلجتانها الى 
الغزل ولا یشفلانم) عنه » فضلا عن معيشة الفطرة بين الأحياء التي لا تنقطع 
فیها صلات الذکور والاناث ۰ ولیس الانسان بدعاً بينها فی هذه الغريزة 
الفطر یة . 

فالبادية مهد الغزل قبل الحاضرة . 
الشعر في کل حين . 

الا آن البادية تتقید ببعض القیود التي تستدعیها معيشة البدو ولا تستدعیها 
معیشة الحضريين . 

لأن « المنعة » ضرورة من ضرورات ا حیاۃ بين أهل البادیة ء ولا مناص لهم من 

-۲۵۲ 


الاشتهار بمناعة الحوزة بين الاعداء والنظراء » والا طمع فيهم کل طامع 
واستباحهم كل مستبیح . 

وأول حوزة يحميها الرجل هي المرأة . 

فمن شرف « البدوی » أن نکون فتاه منيعة ا حمی یتقاصر عنها لسان التغزل 
کما یتقاصر عنها سیف ا مغیر . 

وهذا هو القيد الذی ختلف به أهل البادية من اهل المدينة . 

ولکنه قید « سيء الحظ » كجميع القیود التي تحیط بالغرائز وتحبس من ناحیة ما 
يطلقه الطبع من ناحية اخری . 
القیود . فهي موجودة ومفتاحها موجود . ولا یزال القيد منها مقرونا بمفتاح . 


فاذا حجرت العادات من ناحية جاءت الفنون فتسمحت من ناحية اخری . 
وقد يغض الرجل التدین بصره اذا مرت به حسناء يحشى فتنتها » ولکنه یسمع بيتاً 
في الغزل وهو غاض عينيه فلا يغلق دونه أذنيه 

وقوانين البادية كجميع القوانين عرضة للتشديد والتخفيف وللرعاية 
والاهمال 3 وللمحاباة والاحتيال 5 

فقد يطول عهد الرخاء بالقبيلة فتهداً فیها سورة القتال وتضعف الغالاة با مناعة 
وما يتبعها من الغيرة والسطوة ء وقد يطول بها عهد الفاقة فیترخص آبناژها 
وبناتها نی الأمور التي کانوا یتشددون فیها ویستکینون للسبة التي کانوا يتذمرون 
منها » وقد تجاور قبيلة قبيلة آقوی منها فتنزل على حکمها وتصبر على نزوات 
اهلها » وقد تجاور الحاضرة فتجرى على سنة الحضريين في الرفق والدمائة 2 
وتنزل شیئا فشيئا عن الخنفوة واخشونة 

وكل أولئك كان يحدث ف القبائل الحجازية على عهد جميل . 

كان منها من استغنی عن القتال بعد ان تكفلت الدولة القائمة بصيانة ا حقوق 


o 


ومنع العدوان وجزاء العتدین . 
وکان منها من طال فیهم الغنی کال جمیل > ومنها من قل غناهم وجاوروا من 
هم آفوی منهم کال بثينة اه وت و اف را 
وینکر ون الخشونة على البادية وأهلها . 
فاتسع میدان الغزل حاضراً وبادياً » وظهر شعراء النسیب بنوعیه » تغنياً بامرأة 
واحدة كما يغلب على شعراء البادية ء أو تغنیاً بالحسان جمیعاً کا پغلب على شعراء 
الحاضرة » وتهیاً العصر لطائفة من شعراء الدرستین على رأسهم عمر بن آبي 
ربيعة یتغنی بحسان مكة وکل حسناء تقبل علیها ‏ وجیل بن معمر یتغنی 
بصاحبته بثينة ویعیش ويقضي نحبه على هواها . 
با جا 2 

وما فتئت البادیة العربية منذ القدم میداناً فسيحاً للقوالين والرواة ء لا ہم 
سلاح من أسلحتها ومصلحة من مصا لھا وثفافة ادبية تعدل عندها ثقافة الفنون 
والاداب والتواريخ في أمم ا حضارة . 

وها معهم عرف ذو وجهين يجري على الرياء والمداراة > ولاسپا في الغزل 
والفخر الحماسى . وهیا قوام الشعر البدوی أو قوام کل شعر على الفطرة عليت 
بحفظه الجماعات الأولى . 

فهي تحرم الغزل ببناتها ولکنها تحفظ للاعقاب منظومات شعرائها » ولو كان 
عرفها في هذا الباب ذا وجه واحد لما بقيت لنا قصيدة من قصائد العشاق ولا خبر 
من أخبارهم » ولا قصة ہن قصص الشعراء الواصفين والحسان الموصوفات . 
ولكنهم كما رأيناهم قد عنوا بکل كلمة قالها شاعر في حسناءوبكل مساجلة بين 
عاشقين کأنہا من وثائق التار ب يخ التي لا تنسى » وما ذاك لأنہم يحبون الرياء أو 
يقصرون لي كراهة المحظورات ۰ فانہم في الواقع يبلغون من كراهتها اقصى ما في 
وسعهم ان يبلغوه . ولكنهم يفعلون ذلك لان بواعث ا حب في الفطرة الانسانية 
آقوی من أن يكحبها العرف او يقضي فيها بقضاء واحد » فلا بد من التجوز 
والاغضاء » اولا بد هنا من عرف ذى وجهين . 

اما الفخر الحماسی فموضع الرياء فيه مع شعرائهم آنبم يزدرون الشاعر 
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رس تقو رب میم وا سو اد 
سب ك] كاد مر من سا یت یس وی را كان 
يتراجزان ويتناجزان » ويلكران الأعراق والأوطان > ولم تأذن باعلان الغزل على 
هذا النحو ولا بتناقله بينهم الا من وراء اذن السامع وعين المشيح . 
الرکبان بأحاديث هواه و « تجمعت الأعاريب أرسالا » لسماع أراجيزه في الفخر 
بذويه » وخرج من حلبة الفن بنصيبين متناقضين : فأما شخصه فقد جنى عليه 
شعره وحال غزله بينه وبين صاحبته على ما كان له بين قومه من مكانة وثراء » وأما 
شعره فقد ظفر بكل عناية في وسع قبيلة بادية ء ولا سپا الغزل الذي منعوه 
وأوشكوا من أجله ان يقتلوه . 
ومها يكن من عرف العصر والقبيلة فقد كان عرفاً يسمح بغزله ویستدعیه 
ویستبقیه » أو كان عرفا صا حاً لتشجیع العاشقين ء وان لم يكن صا حا بينهها 
لوثام الزوجين . 
وتاريخ الآداب لا یجمع عقود الزواج ولا دعوات الزفاف ‏ ولكنه يجمع الشعر 
الذي قاله العاشق ولو جنى عليه ؛ وهكذا صنع بشعر جميل . 
من ھما ؟ 

جميل بن عبد الله بن معمر من بني عذرة من قضاعة التي تسكن با حجاز على 
طريق مصر والشام » وأمه من « جذام » وهي تسكن في الجانب الشمالي من هذه 
الطريق . 

ويلتفي نسبه ونسب صاحبته بثينة عند جدھم| حن بن ربيعة » ثم يختلفان على 
ما بینهما من تقارب النسب في قوة العشيرة وصلاح ا حال . 

فكان قومه أعز من قومها ‏ وکان أبوه « ذا مال وفضل وقدر في أهله ؛ يُلقب 
بصباح ويحسب له في بطون قضاعة كلها حساب كبير . 

ومن هيبته بين هذه البطون أن السلطان أهدر دم جميل ان وجده أهل بثينة في 
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دورهم . فوجدوه عندهم مرات ولم يجترئوا على قتله . بل جعلوا یعذرون اليه 
وا ی أبيه مرة بعد مرة محافة حرب لا قبل لهم مها بين العشیرتین . إلى أن أغلظ له 
بوه القول من تتابع الشکوی اليه ء فکف عنها ما استطاع ثم رجع الى سيرته 
ولعله استخنی بجاه أبيه وماله عن قصد الولاة والأمراء بالدیح طلباً للجوائز 
وافبات ‏ حتی کان بعضهم يستدعيه الى مدحه فیعدل عن ذاك الى الفخر بقومه 
في حضرته » كما حدث بینه وبين الولید بن عبد اللك حين سافر معه ثم رجز 
مكين العذری بالولید قائلا : 

يا بكر هل تغلم من علاكا خليفة الله على ذراكا 
فطمع الولید ان يمدحه جميل ۰ ودعاه ان ينزل فيرجز » فنزل فقال مفتخراً : 
أنا جمیل ف السنام من معد في الذروة العلياء والركن الأشد 
والبيت من سعد بن زيد والعدد ما يبتغي الاعداء ملي ولقد 
أضري بالشتسم لساني ومرد أقود من ششت وصصب لم أقد 
فغضب الوليد وقال له : اركب لاحملك الله ! 

ومن جملة سيرته يظهر انه کان کما قال صعباً لا يقاد » أو کان على شيء من العناد 
والخيلاء . فكان يستعظم أن يجترىء عليه أحد بناداته باسمه في الطریق ‏ 
« اذ طلع علينا رجل طويل بين النکبین » طوال » يقود راحلة عليها بزة 
حسنة . . . فصاح به عبد الرحمن بن آزهر : هيا جميل ! هيا ميل !. . . فالتفت 
مستكبراً يسأل : من هذا ؟ فلما عرف عبد الرحمن قال : قد علمت أنه لا یجتریء 
علي الا مثلك !. . ثم جلس فأنشدهم حتى بدا له أن يقوم « فاقتاد راحلته 
مولياً» . 

والبزة الحسنة - على ما يظهر من جملة سيرته أيضاً - كانت من لوازمه التي اشتهر 
الرعاة » وقال بعض أصحابه : « قدمت من عند عبد الملك بن مروان وقد 
أجازني وكساني بردا كان أفضل جائزتي . فنزلت وادى القرى فوافقت الجمعة 


و ول 


جيل وکان صدیقاً لي - فسلم بعضنا على بعض وتساءلنا ثم افترقنا . فلا 
أمسيت إذا هو قد أتاني فى رحلي فقال : البرد الذی رأيته عليك تعبرنیه حتی 
أتجمل به ء فان بيني وبين جواس الشاعر مراجزة . . . قلت : لا . بل هو لك 
كسوة » وكسوته إياه . . . فلا أصبحنا جعل الأعاريب یأتون أرسالا حتى 
اجتمع منهم بشر كثير » وحضرت وأصحابي . فاذا بجميل قد جاء وعليه حلتان 
ما رأيت مثلهیا على أحد قط . واذا بردي الذی كسوته اياه قد جعله جلا 
لجمله .. 4 . 

فالرجل الذى یتخذ خلعة من الخليفة يزهى بها صاحبها جلاً لجمله ويلبس خيراً 
منها ء رجل ولا شك مفرط الخيلاء معنى بحسن البزة وأناقة الکساء » وقد ترجع 
هذه الخيلاء الى النشأة العزيزة في بيوت الرئاسة بالبادية » فليس أقرب الى الخيلاء 
من ابناء هو لاء الرؤ ساء . ولاسپا الذين رزقوا منهم جمال السمت وروعة الظهر 
کما رزق جميل . 

الا انها على هذا خليقة مطبوعة فيه ها مرجع غير التدليل والنشأة في بيوت 
الرئاسة کا ی خذ من بعض آوصافه . فقد ذكر صاحب له من اهل تهاء انه كان 
معه يحدئه ويستمع له « إذ ثار وتربد وجهه ووثب نافرا مقشعر الشعر متغير 
اللون » حتى أنكره . 

فهذه الخليقة ا جا حة التي لا يملكها صاحبها هي على التحقيق مرجع من مراجع 
تلك الخيلاء التي اشتهر مها جمپل » وقد توافق الطبع والنشأة والمظهر على املاء 
حيث يريد وحيث لا يريد . 

وكيف يخفى حمق جميل وهو القائل : 

لا لا أبوح بحب بشة اما أخذت على موائقاً وعھوداً 
أيقول هذا البيت رجل رشيد كائناً ما كان قصدہ وذاهباً ما ذهب في معناه ؟ 
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فجملة الفهوم من أوصافه واخباره انه كان فتی من الفتیان الذين تکتب هم - أو 
تکتب عليهم ‏ حياة الغرام . 

فکان وسيا قسپاً طویل القامة عریض النکبین مدللاً فی نشأته منظوراً اليه 

في بزته وعزة قومه باعل ضعف ف خن والعقل يقد به عن عظائم امور + ولا 

يكبح جماحه أن بدأت به غُواية اموی فتادت به الى منتهاها » وكذلك رشحته 

النشأة والخلقة والخليقة ليكون جميل بثينة . وجاء العصر والجوار فزكيا هذا 

الترشيح وأوسعا له من مداه > فهو في دوره الذي تمثل لنا به في عالم الشعر غير 


غريب . 
ان 


أما صاحبته بثينة فقد وصفها جميل بعين المحب ووصفها غيره كما يراها كل مر 
رآها » فخلص لنا من جملة هذه الصفات أنها كانت « أدماء طوالة » ک| قال عمر 
ابن أبي ربيعة » وأنها تفرع النساء طولا كما قال الرجل الذي حمل اليها نعي 
یل . 
ومن کلام عمر وجميل معا يبدو لنا آنبا كانت على سنة البدویات في التأبي 
والدلال الذی يشوبه احفاء . فلا تصدی ها عمر ر بن أبي ربيعة حرجت له في 
مباذها لا تحفله وقالت له : « والله يا عمر لا اکون من نسائك اللاتي يزعمن ان 
قد قتلهن الوجد بك ! » . 
وقال جمیل : 
ولست على بذل الصفاء هويتها ولكن سبتني بالدلال وبالبخل 
فهي معشوقة بدوية صالحة « لدورها » الشهور مع جمیل » وقد زادنا جيل 
معرفة بتفصیلات ملا حھا فقال : « انها لطيفة طي الکشح ذات شوى 
خدل” . . . وکرر هذا الوصف مرات فقال : 

الى رجح الأكفال هیفر خصورها 

عذاب الثنايا ريقهن طهور 


۳ الکشح ا خصر الى وسط الظهر . والشوی الاطراف والخدل المتلء‎ )١( 
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ووصف ثغرها مرة أخرى فقال : 
مفلجة الأنياب لو أن ريقها بداوی به الوتی لقاموا من القبر 

وعهم الوصف فذكر جيدها وعينها في بيت يقول فيه : 

واحسین خلسق الّه حيد! ومقلة 

تشبه في النسوان بالشادن الطفل 
وفى بيت آخر یقول فيه : 
ضا مقلتا ريم وجید جداية 
وکشح کطی السابرية آهیف 

فإذا أعطینا « الوصف التقلیدی » حقه من هذه الأبيات بقي لنا منها أن بثينة 
كانت حسناء بدوية لم یثقلها ترف الحاضرة ولم یعرقها شظف العیش ٠‏ فهي 
رشيقة معتدلة ا خلق سامقة القوام مستحبة الملامح لمن يراها ء مفتوناً بها أو غير 
مفتون . 

ومن بعض أحاديث كثير عن إشارات جيل لبثينة وفطنتها الى معناها وردها 
عليها لساعتها .“يبدو لنا أنها كانت من الذكاء على نصيب يسعف الفتاة في مواقف 
الغرام » وهو نصيب غير نادر بين جميع الفتيات . 

الا أا « شن وافق طبقه » فی علاقتها بجميل . فكانت لا تخلومن حماقة وخفة 
بلاحظها من يحادثها » وقيل انها دخلت على عبد الملك بن مروان « فرأى امرأة 
حلفاء أي حمقاء EE‏ » فقال لما : ما الذي رأى فيك جيل ؟ قالت : الذى 
رأى فيك الناس حين استخلفوك 0 

ومثل هذه الحماقة لا تظهر فى الكهولة الا كان لها ساس أصيل من بداية 
العمر » وبخاصة فی عهد الغواية والشباب . 

پر لد # 


. السابرية حرير ینس الى سابور والجداية ولد الظبي بلغ ستة اشهر‎ )١( 
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وقد كان جميل يحاول أن یقتدی فى وصفها بابن أبي ربيعة في وصفه لنسائه 
الترفات ا لمنعمات فيقول عنها وعن أترامها : 
اذا حميت شمس النهار اتقينها 
بأكسية الدیساج والخز ذي ال خحمُل 
ولكنها محاكاة لا تلبث أن تنكشف وینکشف باطلها كما ينكشف كل زيف 
وتلفيق . فبثينة هذه من بنات « بني الأحب » الذين قال فيهم جميل حين 
207" 
إن راحب» سفلة آشرار حثالة عودهم خوار 
أذل قوم حين یدعی ال مار 
والذين قال فيهم حین توعدوه مشیراً الى عجزهم عن قتله لأنہم لا يقدرون على 
ا حرب ولا على الدية : ۲ 
إذا ما رأوني طالعاً من ية 
يقولون من هذا وقد عرفوني 
يقولون لي أهلا وسهلا ومرحبا 
ولو ظفروا بي خاليا قتلوني 
وكيف ولا توفي دماؤهم دمي 
ولا مالهم ذو ندهة فيدوني 
وليست هي غضبة هجاء يقال فيها بلح وبالباطل » لأنهم بالواقع لم يجترئوا 
على حماية عرضهم من جميل حتى بعد أن أهدر السلطان دمه لهم ان رأوه في 
بيوتهم » وكان قصارى ما يصنعه زوجها ان يشكوه ويشكوها الى أبيها وأخیها » 
وقصارى ما يصنعه هذان أن يتعرضا لها فيشد عليهم جميل بالسيف فيهربا او 
يشكواه الى ابيه ويعذرا اليه » وقد أربيا على حد الاعذار . 
وكأنما كانت وسامة جميل مزية من مزایا كثيرة حببت اليها هواه ولم تكن هي 
المزية الأولى والأخيرة . كان ماله على ما يبدو من كلامه بعض هذه المزايا ء اذ لا 
محل لقوله ان لم يكن هذا كذاك : 
ولوأرسلت يوم أبثينة تبتغي بيني وقد عزت عل بيني 
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لأعطيتها ما جاء يبغي رسوفا وقلت فا بعد الیمسین سليني 
سليني مالي يا شین فائما بین عند الال کل ضنن 
ولقد كان يرحل ويعود فيتهمها بصلة جديدة ثم لا تبالي هي أن تلمح الى هذه 
الصلة فی بعض مناجانها اياه . ۱ 
وقد تزوجت برجل اعور ضعیف النة لا يروقها ولا تهابه ولا تشعر بحماه . 
فلولا أن « بني الأحب » کانوا في ذلك ا حین كا وصفهم لما كان زواجها بذلك 
الرجل خير زواج ترتضیه » بعد أن حیل بینها وبين الزواج بجمیل . 
ونحن نعلم أنها تزوجت ولا نعلم أن جميلاً قد تزوج الى ان مات » وقد تکون 
أوفى النساء له ثم نتزوج لأن آمرها الى غيرها ء وهولا یتزوج لأن امره بین يديه ء 
ولكنها لم تكن من الوفاء بحيث يقدح الزواج وحده فى ذلك الوفاء ء ولعلها 
احدی الكثيرات اللاتي يصدق فيهن وصف كثير تلمیذ جمیل : 

اذا غمزوها بالاکف تلين 

عشق جميل وبثينة 
کل ما قرأناه عن جميل » أو قرأناه من كلام جيل » يدل على طبيعة العلاقة التي 
كانت بينهما » وهي العلاقة التي تكون بين الرجل والمرأة وتتعطل فيها الارادة 
بعض التعطيل أو كل التعطيل » أو هي العلاقة التي نسميها العشق والغرام . 
ومن الواجب أن نذكر هنا أن العلاقات الانسانية كلها تستتبع شيئاً من تقبید 
الارادة قل أو كثر . فالصديق لا يفارق صديقه بمحض اختياره » والشريك لا 
يفارق شريكه وله مندوحة عن فراقه » وكذلك الزميل أو الزوج أو صاحب 
الطريق . ولكن التفرقة هنا ضرورية بين تعطيل وتعطيل وبين تقييد وتقیید » 
ولكن الفرق بين تقييد الارادة في الحالتين واضح كل الوضوح . 
ففي ا حالة الأولى يفكر الانسان في العواقب وف امنافع فلا يقدم على الامتناع ۱ 
وئی الحالة الثانية يفكر الانسان او لا يفكر فالنتيجة سواء . بل هو قد يفكر 
-۔ 


وی من بالضرر ومتلیء يقيئأ بفائدة الامتناع ثم لا يمتنع ولا یفلح أحیاناً لو حاول 


الامتناع . 
وهذا هو الفرق بین القيود التي يفرضها و ا موی : والقيود التي يفرضها الرأى 
أو المصلحة . 


فالتدخين « هوى » من البداية الى النهاية » وعندما يبدأ الانسان فی تعود 
التدبخين يكون قد بدأ في الموى او آراد ا موی ان صح هذا التعبير » وليس كذلك 
من يتناول الدواء أو يتناول الطعام » او يتناول حتى اللون الحبوب لديه من 
الوان الطعام . 

وتعطيز الاراده اصيل في الهوى كله ولاسپا الهوى الذى نسميه بالعشق او 

لأن المرء يرتبط فيه بارادة شخص آخر فهو مقيد بهذا الارتباط الذي لا تتفق فيه 
الارادتان في جميع الاحبان . 

ثم يتقيد الشخصان معاً بارادة النوع كله أو بالارادة القاهرة التي تتمشل في 
الغريزة النوعية وتتغلب كشيراً على ارادة العاشقين » وان اتفقا على حالة من 
الحالات . 

ثم يتقيدان بالعرف الذي يفرضه الجتمع وتفرضه الآداب والأخلاق فوق ما 
تفرضه الطبيعة من طريق الغريزة النوعية . 

ثم يتقيدان بظروف العيشة وأحوال الدنيا التي تتاح على وفاق ا ضوی او لا 
تتاح . 

فاذا تميز العشق بين سائر العلاقات الانسانية بخاصة من الخواص الظاهرة فأكبر 
ما يتميز به هذا التقييد الشديد لارادة العاشق من جملة نواحيه . 

وقد يبلغ به هذا التقيبد لارادته ان يحول بينه وبين فهم ارادته فلا يعلم ماذا 
يريد فضلا عن ان يعلمه ویعجز عنه » فاذا به قد انقسم على نفسه کما ينقسم 
العسکر الواحد الى ضدين متحاربين ء ولا غنيمة لاحد منهیا في الانتصار ‏ اذ 
هو انتصار لا يخلو في ا حالتین من خسار . 


“۲ 


وينتهي به الامر الى البقاء على حاله عجزأً عن تغييره لا سر ورا به ولا رغبة فيه . 
فهو لا يتعلق بمعشوقه لانه راض عن هذه العلاقة يلتذها ويتشهاه ویتذوق 
النعمة وامناءة فيها » ولكنه يتعلق به لأنه عاجز عن فراقه » مقيد بضروب من 
العادات والوساوس لا حيلة له فيها ولا قدرة له عليها . 

ومثله في ذلك مثل المدمن الذي يتعاطى السموم ولا جهل بلواها ء ولكنه يقلع 
عنها فلا يقر له قرار » فيمضي فيها وهو كاره لها يبحث ما استطاع عن سبيل 
النجاة . 

وقد قيل لجميل كل سبب يوجب عليه . لوملك اختیارہ » أن يسلو بثينة ويقلع 
عن هواها » فكان جوابه لكل سبب من هذه الأسباب أنه لا يستطيع ! ولم يكن 
جوابه أنه یجھل تلك الأسباب أو أنه يعرفها ولا يراها موجبة عندہ للتفكير في السلو 
والفراق . 

قال له أبوه : « يا بني ! حتى متى أنت عَمهُ في ضلالك » لا تأنف من أن تتعلق 
بذات بعل يخلو بها وینکحها وأنت عنها بمعزل » ثم تقوم من تحته اليك فتغرك 
بخداعها وتريك الصفاء والودة وهي مضمرة لبعلها ما تضمره الحرة لمن ملكها » 
فيكون قوها لك تعليلا ء وغروراً ء فاذا انصرفت عنها عادت الى بعلها على 
حالتها المبذولة . . . ان هذا لذل وضيم . ! ما أعرف أخيب مھا ولا أضيع 
عمراً منك . فأنشدك الله الا ما كففت وتأملت امرك . فانك تعلم أن ما قلته 
حق » ولو كان اليها سبيل لبذلت ما أملكه فيها . ولكن هذا أمر قد فات واستبد 
به من قدر له > وف النساء عوض ‏ . 

وهذا كلام مقنع لا ينكره منكر » ويعلم جميل أنه حق کا قال أبوه : 

فاذا علم الرء هذا ولم يعمل به فليس لذلك الا علة واحدة وهي شلل 
الارادة ء وانه فى حال كحال المريض الذي لا يملك الشفاء » بل ربا كان شرا من 
هذا المريض فی استسلامه لدائه ء لان المريض قد يريد الشفاء ويتوسل اليه 
بوسائله التي فی يديه » ولكن العاشق الذي برح به العشق كا برح بجميل 
مشلول الارادة حتى عن التوسل بما يستطيع أن يحاوله من وسائل الشفاء . 
وهكذا كان جواب جميل لنصيحة أبيه . فقال له : « ان الرأى مارأيت والقول 
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كا قلت » ثم قال : « ولكن هل رأيت قبلي احداً قدر ان يدفع قلبه هواه ؟ أو 
ملك أن يسلى نفسه ؟ أو استطاع أن یدفع ما قضي عليه ؟ والله لو قدرت ان احو 
ذکرها من قلبي أو أزيل شخصها من عيني لفعلت » ولکن لا سبیل الى ذلك . 
وانما هو بلاء بلیت به لحين قد اتیح لي ء وأنا امتنع من طروق هذا ا حي والالام 
بهم ولو مت كمداً ء وهذا جهدي ومبلغ ما آقدر عليه ! » . 

وقال له ابن عمه روق مقالة الند للند الذي یفهمه ویستثیر نخوته بالناظرة في 
الفتوة والقاربة فی السن : 

« انك لعاجز ضعيف في استكانتك لله المرأة وتركك الاستبدال بها مع كثرة 
النساء ووجود من هو أجمل منها . وانك منها بين فجور أرفعك عنه . أو ذل لا 
أحبه لك » او كمد يؤدى الى التلف » او مخاطرة بنفسك لقومها إن تعرضت لما 
بعد اعذارهم اليسك » وان صرفت نفسك عنها وغلبت هواك فيها وتجرعت مرارة 
احزم حتى تألفها » وتصبر نفسك عليها طائعة او كارهة ألفت ذلك 


وسلوت ! » . 
وهذا كلام كله حزم وسداد 3 ولكن متى كان ال هوى في اشتداده الا خالفة للحزم 
والسداد ؟ 


فیا نصح أب فتاه بأحكم ولا أصوب من النصيحة التي سمعها جميل من أبيه . 
وما استثار ند ندا بأبلغ ولا أهيج للنخوة من هذا الكلام الذي قاله له ابن عمه . 
قال لأبيه : و یا اي ! لوملکت اختياري لكان ما قلت صواباً » ولكني لا املك 
الاختيار وما أنا الا كالأسير لا يملك لنفسه نفعاً ! » . 
أوكما قال في شعره : 
هي السحر الا أن للسحر رقية 
وإني لا ألفي شا الدهر راقياً 
وأكد ذلك أوثق التأكيد حين حاول ان ينفيه فقال : 
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یقولون مسحور يجن بذکرها 
وأقسم ما بي من جنون ولا سحر 
ولم يلبث أن کشف عن السحر كله والجنون كله حين أردف هذا البیت ببیت 
تال يقول فيه : 
وأقسم لا أنساك ماذر شارق وما کے سو وا 
لا لا کون ما اہ ار ET‏ ی 


في حبهم للمعشوقة ٹب ۳ 
عامة بالحياة : 


واذا الشیخ قال أف فا مل 
حیاة وافا الضعف ملا 

لا پشکون العشق لأنهم یطلبون الفکاك منه ء وانما یشکونه لام یطلبون 

الفكاك من أله ان استطاعوه » والا فالبقاء فيه مع ألمه حين لا یستطیعون . 
RFF‏ 

ےت مم ۱[ 
الرجال والنساء » دون ان تصل الى هذه اللجاجة الوبقة التي وصل الیها جميل . 

ولا شك ان الغرائز النوعية اقوی من ارادة الفرد اذا تحكم النزاع بینهیا وبلغ 
مبلغ الصدام الذي لا حیص فيه من الغلبة لاحداها . ولکن المسألة هي ان 
الغريزة النوعية والارادة الفردية لا تبلغان هذا البلغ من النزاع والصدام الا 
لعارض طارىء لیس بالمتكرر في جميع الأحوال » وهذه هي الندرة التي يدل 
وقوعها على شذوذ في الفرد أو شذوذ فی الاحوال التي تعرضت ها علاقته 
الغرامية . 


(۱) ذر شارق : اي طلع نجم ء والال هو السراب الذي يبدو في المعلمة القفر اي 
الصحراء . 


۳۳ 


فالعشق أصيل في طبائع الانسان اذا نحن رددناه الى الغريزة النوعية ؛ بل هو 
اصیل فی طبائع بعض آلاحیاء من الطیر والوحش كما ظهر من تلازم بعض 
الازواج واقتصار بعض الذکور على بعض الاناث » بغیر تبدیل الى امد طویل . 

ولکن الغريزة النوعية لم تخلق لشقاء الأفراد ضربة لازب » ولا يلزم من 
خدمتها النوع انها تمحق الفرد وتتقاضاه حقه من افناءة وا حریة في جمیع 
الاحوال : ولاسپا اذا حققت مصلحة النوع بغبر هذه التضحية التي لا توجبھا 
خدمة فرد ولا خدمة نوع . 

فاذا اصطدمت الغريزة والارادة الانسانية على اطراد دائم مدی الحياة فھنالك 
شذوذ لا حالة ف هله الارادة او ف الا حوال التي احاطت مہا ولابستها 3 وذلك 
هو الشذوذ النادر الذى نشاهد مثلا من آمثلته الواضحة فی قصة جميل . 

والاغلب - فيا يبدو لنا - ان علة هذا الشذوذ راجعة الى جمیل نفسه قبل مرجعها 
الى الاحوال التي احاطت به وبمعشوقته بثينة . 

فقد اصطلحت عليه اسباب کثبرة توهي من ارادته وتعرضه للعجز عن مقاومة 
هذه الحنة التي غلبته على رأيه . 


فكان مدللا قليل التمرس بالصاعب كما يغلب على عامة المدللين . وکان وس 
تميل به وسامته الى التصدي لهذه الاهواء والتفرغ لها والوقوف على طريقها . وكان 
امزاج الفني - او مزاج الشاعرية ‏ معواناً له على القادي فى هذه الغواية واستيحاء 
القاصد الشعرية منها » وبخاصة حين اغناه الیسار عن معال جحة الشعر في ابواب 
المديح والرحلة الى الامراء والرژ ساء » وکان فارغ الوفت لا غلاه الشواغل با 
ينسيه أو يسليه او يقسم وقته بین عمله وهواه » وكان مع هذا ضعيف الرأي قليل 
الحزم کما ذكرنا في فصل آخر من فصول هذه الرسالة ء وهي أسباب في جملتها 
كافية لتعليل تلك الندرة التي جعلته من أبطال العشق المعدودين ف آدات اللغة 
العربية » ويضاف اليها العصر وأثره والبيئة وحكمها . وكلاه| كان ما يمد في 
دواعي هذه الفتنة وينحي بينه وبين وسائل الخلاص منها . 


وقصة هواه لبثينة قصة من أراد الوقوع في الحوى > ثم وقع فيه ء ولیست بقصة 
من أوقعته المصادفة وحاول الخلاص من البداية فامتنع عليه . 
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فکان فى أول عهده بالعشق یہوی د أم ا حسیرء آخت بثینة الكبيرة » ثم لقي 
بثينة نشتمته واستملح شتمها فانصرف من تلك اللحظة عن اختها اليها ء وذلك 
إذ یقول : 

وأول ما قاد الودة بيننا 

بوادی بغیض يا شین سباب 

وربا دل ذلك علی۔خلیقة من الخلائق التي نفهم بها لجاجته فی علافته الغرامية 
على نحو يندر جداً بين الأقوياء ذوى الغلبة من الرجال . 

فمن خلائق بعض الضعفاء ان تغريهم الاساءة والحرمان ء وتزيدهم كلفاً على 
کلف بن أحبوا من النساء » ولاس المرأة التي تحسن أن تمزج المنع بالاغسراء 
والاطاع بالاقصاء » وفي هذا يقول من قصيدة أخرى : 

ولست على بذل الصفاء هويتها 

ولكن سبتني بالدلال وبالبخل 

فالسباب استهواه والبخل سباه ولج به في هواه » وتلك آبدا آية من آیات العجز 
وضعف الثقة بالنفس وتعليق تلك الثقة بمشيئة غيره » ان اقبلت عليه معشوفته 
رضى عن نفسه واستراح الى هذا الرضى » وان اعرضت عنه ظل في حيرة وابتئاس 
لا یزولان الا ان یزیلها اقبال جديد » واما هو فلیس بقادر على أن يستغني برأيه 
او يستمد الثقة من قرارة نفسه ولو قدر على ذلك لكان اعراض المعشوقة عنه 
داعياً من أكبر دواعي القطيعة والجفاء » ولكان فى وسعه ان يعرض عنها ويكف 
عن التعلق بها » ولا يضيره ذلك او يشعره بنقص فى طمأنينته النفسية » لأنها 
طمأنينة لا تتعلق بمشيئة سواه . 1 

وفي بعض الضعفاء خليقة قريبة من هذه الخليقة او هي هي في مظهر من 
مظاهرها المختلفة » ونعني بها و حب التعذيب » والحنين اليه ء ومن هؤلاء من 
يلتمسون الضرب والايجاع في بعض الأحيان ويسعون اليه » وقد يستأجرون من 
يضريهم ويوجعهم کا يصنع اناس من اصحاب هذه ا خلیقة في بعض العواصم 
الاوربية » ويقترن ذلك دائما بالنزعات الجنسية على نحو من الانحاء . 

فإذا كان جيل من اصحاب هذه الخليقة فهواه على تلك الصورة مفهوم » 
واسباب اللجاجة في ا موی عنده اكثر من ان حتاج الى مزيد . 
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اقبلت بثينة على وادی « بغیض » وفیه ابل جميل لترد ا ماء مع جارة ها فنفرت 
الابل عن الورد » فسبها جمیل وسبته ء فکان هذا اول التعارف بينهما واول 
الغرام » ونسب بها منذ ذلك الیوم بعد ان كان ينسب باختھا ام ا جسیر . 
وقيل ان جیلا حرج في يوم عيد والنساء اذ ذاك يتزين ویبدو بعضهن لبعض 
ويبدون للرجال » فوقف على بثينة وأختها أم ا حسیر في ساء من بني الاحب ؛ 
ورأی منهن منظرا عجیباً نقعد معهن وعشق بثيلة » ثم راح ومعه فتيان من بني 
الأحب عرفوا فی نظره حبها ووجدوا عليه ٠‏ وقال ینسب بها من أبيات : 
عجل الفراق وليته لم یعجل 
وجرت بوادر دمعك التهلل 
بعد التفرق دون عام مقبل 
ثم علمت بثيئة انه نسب بها فحلفت بالله لا يأتيها على خلاء الا حرجت اليه ولا 
تتوارى منه . 


وهنا موضع آخر للعجب او للملاحظة ۳ 

لم نسب بها وهو لا يجهل أن النسیب يحول بینهیا وبين الزواج كما جرت سنة 
البادية التي لا تخفى عليه ؟ 

اغلبته النزعة الفنية حتى حجبت عنه الغاية من غرامه ؟ أم هي نزوة أخرى من 
نزوات ضعف الرأى ومطاوعة الغواية العاجلة ؟ أم كان حديث العشق والغزل 
غرضاً مقصوداً لذاته لا يفكر معه في زواج ولا اتصال ؟ 

أيسر ما يقال في هذا السلك أنه مسلك لا حزم فيه 1 وأنه خلیق ان يلقي 
بصاحبه في تلك الحنة التي ابتلي بها وساق نفسه الیها . 
۱ وقد حيل فعلا بین جميل وبثيئة فلم يتزوجا > طلبها للزواج وتزوج بها رجل 
آخر قيل في وصفه إنه دمیم اعور وظهر من اخباره نی قصة جميل أنه كانت له زوجة 
قبلها ؛ وأن بثينة لم تعش معه طول حياتها 2 وذلك هو ثبیه بن الاسود العذری 
الذی قال فيه جيل : ۱ 
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لقد انکحوا جهلا ليها ظعينة 

فهي زيجة لا تختبط بها الفتاة ولیس من شأنها ان تقطع الصلة ما بين بثينة 
وجميل ؛ بل لعلها احری ان توثقها وتمكن من عراها ‏ ولاسیا اذا كان الزوج 
مشنوءاً لفتوره وخوره وقلة حميته وعجزه عن ارهاب غريمه , كما كان مشنوعاً 
لدمامته وتفاوت السن بينه وبين عرسه » وكذلك كان نبيه بن الأسود فا وصفته 
لنا الروايات المختلفة كلما ألم جيل بالحي وطرق بیوت بثينة وأهلها فلم يجاوز 
غضب نه ان يشكوها ال اها واحيها . 

وکانما اتفقت الدواعي جميعا على اطالة العلاقة بين العاشقین فطالت ولم يقطعاها 
معا حتی قطعها الموت » وتخللها ما لا بد ان يتخللها من قرب وبعد » ولقاء 
وجفاء » ووشاية وغبرة » وفرص موالية واخطار معادية ء مما نقله الينا الرواة او 
لم ینقلوه » ونما صدقوا أولم یصدقوا فيه » ونما تناقضوا في نقله ولا حاجة بنا الى 
اتفاقهم عليه . 

فبعض هذا التناقض يثبت القصة في جملتها ولا ينفيها . لأنه يرينا ان القصة 
واقعة ينقلها أناس کثبرون ويسمعونها من شتى المصادر ؛ وليست بالاختراع 
الموضوع الذي يلفقه قاص فيقدر على التوفيق بين أجزائه والمقابلة بين أطرافه . 
الحب وما يجوز فيه ولا يجوز فيستبعدون الخير الذي هو بعيد عن ا حب في 
تقديرهم » ويميلون الى اتهام الرواة فيه بالوضع او قلة التحقيق . 

من ذلك مثلا ان صدیقنا الدکتور طه حسين يرى من دواعي التشكيك فی قصة 
جميل انه غدر بصاحبته مرة وان « الغدر لا يمكن ان یصدر عن حبيب عذري کا 
نفهمه ) . 

فاحصی الدكتور الوان الشكوك ومنها اللون الثاني وهو کم| قال : 

« شيء من الغدر لا يمكن ان يصدر عن حبیب عذري كا نفهمه » ولا کا کان 
یفهمه القدماء . زعموا ان اهل بثيئة اذاعوا في الناس ان جميلاً لا ينسب بابنتهم 
وانما ینسب بامة هم » فغضب جميل هذه القالة واراد ان یکلا » فواعد بثينة 
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والتقیا ذات ليلة فتحدثا » ثم عرض علیها جمیل ان تضطجع فیانعت ثم قبلت 
وأخذها النوم > فلا استوشق جمیل من ذلك مض الى راحلته فمضی واصبح 
ناس فرأو ہیةنائمة فى غیربیتھا فلم يشكوا يآ كانت مع جميل . وقال جميل 
في ذلك شعراً . أتظن أن مثل هذا الخبر يمكن ان يكون حقأ وأن رجلا كجميل 
كان يحب بثينة حبّاً كالذى نجده في شعره يستطيع أن یعرضها لمشل هذه 
الفضيحة ؟ » . 


فتقدير الدكتور هنا لحب جمیل وما بد ينبغي أو لا ينبغي لثل حبه هو الذي أظهر 
انض ل قله الفا وجنح به ال تکذییها + 

أما اذا اخذنا بتقدیر غير هذا التقدیر فلا تناقض ولا موجب اذن للتکذیب ۲ 
وعندنا نحن ان حب جيل لا ینم ان يعرضها لتلك الفضيحة لأا لا تتجاوز 
معنى قصيدة من القصائد الكثيرة التي تغنى فيها بحبها ولقائها ومناجاتها » 

أرسلها فی أفواه الرواة تطوف البادية والحاضرة حيث قدر لما الطاف . 

وجميل على ما يظهر من شعره بهتم بالنسيب والقالة حتى لیجازف فی سبيلها 
بحظه كله من معشوقته وهو عالم بهذه المجازفة » فينسب بها وقد علم ان هذا 
النسيب يحرمه أن يتزوج بها ويقسمها لغره من طلابها . ونحن مع هذا نصدق 
حبه ونصدق نسيبه ولا نقول : لوكان محباً حقاً لترك النسيب بالمحبوبة ليظفر بها 
ولا يفقدها . 


فالتناقض في القصة التي استشهد بها الدكتور طه تقديري يزول - أو يزول 
مؤداه ‏ متى اختلف التقدير . 

وربما اختلف التقدير فكان من أسباب توكيد الخبر أو ترجيحه ولم يكن من 
أسباب استبعاده ونفيه » لأن الرجل الذي يشغله النسيب هذا الشغل الشاغل 
يكرئه حقاً أن يقال انه يتغزل بأمة شائهة وأنه مسلوب العقل مضيع الحياة في 
هواها ء ویہون عليه ان يعلن حقيقة هواه ولا يبون عليه أن يحتمل هذه الوصمة 
المهينة » وعلالته فى ذلك أنه لا بخشی ضرراً من الفضيحة على من بپوی لأنها قد 
اشتهرت قبل ذلك بلاحفته لها ولم يصبها مصاب من ذویہا » غير الشكاية 
والزجر الذي لا یضبرها . 
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والزهو بعد عنصر من عناصر العشق لا سبیل الى نکرانه والاستخفاف باغراثه 
وتحريضه . 

فالعاشق قد يحتمل النكبة الفادحة ولا جتمل الغض من مکانته فی نفس 
معشوقه » والشك في هذه المكانة هو أكبر لواعج الغيرة ء واحرص عليها هو 
آقوی اواصر الحبة » وقد يجازف بمنفعته وراحته ولا مجازف بلقاء تهمة تغض من 
تلك المكانة وتذیلها وتسقطها عنده وعند غيره . 
8 فجمیل صاحب النسیب الذي ضيع في سبیله بثينة كلها لیس بعجیب منه أن 
یعرضها لفضيحة لا تضیرها . فی سبیل کرامة هواه وکرامة نسیبه وكرامة نسبه 
واهله . 

وقد ينبغي ذلك فى ا موی العذری او لا ينبغي فيه ولا في هوى من الأهواء » 
ولکن من هو العاشق الذي يعمل ما ينبخي ولا يعمل ما دونه ؟ 

انه قد يريد ان یتحامی الضرر الذی يحيق به هو ولا یلك ان یتحاماه » وقد 
يريد ان يدرأ الفضيحة عن نفسه ولا يملك ان يدرأها » فلا نحاسبه با يريد ولا بما 
ينبغي في عرفه وعرف الناس ‏ وانما نحاسبه با يساق اليه وبا هو مغلوب عليه » 
وليس بمستبعد على مغلوب ان يعمل عملا لا يرضاه ساعة عمله » وقد يأنيه وهو 
نافر منه ساعة يأبّيه . 

ESC 

ومن النقائض التي تنجم عن تقدیر القراء والنقاد هم ربا رآوا للهوی العذري 
صفة الكمال ثم یرون هذا ا موی في كلام جيل وأخباره على صفة اخری . 
فاموی العذري كما شاع على ألسنة واصفیه هوى بعید من الجسد ونزعاته ء 
باق ما بقيت ا حیاۃ » ثم هو لا یزال قانعأ على مدی ا حیاۃ ؛ بالنظر وا حدیث 
والناجاة ء وقد یتورع عن الملامسة والتقبیل كأنه صلة قائمة بین روحين لا یتمثل 
ما جثمان . 

وقد وصف جيل هواه على هذه الصفة فی بعض ما نسب اليه فقال : 

لا والذى تسجد الجباه له مالي يما دون وبا خبر 
لا واه تهب تا گان اله اححدیث وانظر 
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وقال یصف ليلة له مع بثينة : 
خلیلان لم یقربا ريبة ولم یستخفا الى منکر 

وقال عباس بن سهل الساعدی : « دخلنا على جيل وهو يحتضر ٠‏ فنظر الي 
وقال : يا ابن سهل | ما تقول في رجل لم يشرب ا حمر ولم یزن ولم یقتل النفس 
a‏ سو سو ہی : اظنه قد 
نجا . فمن هذا الرجل ؟ قال : أ . قلت : ما أحسبك سلمت وأنت تشہب 
GST‏ 
يدي عليها لريبة » وأكثر ما كان مني ان اسند يدها الى فؤ ادي استريح ساعة !» 

ووصفوا لقاءه اياها فقالوا E‏ یا الى ابجلوس 
مسألته ثم تقرب اليه جاريتها الطعام فيأكل ۰ وتستنشده ما قال فيها فينشدها ؛ 
ولا يزالان يتحدثان لا يقولان فحشاً ولا هجرأ حتى اذا قارب الصبح ودع كل 
ها صاحه اسن وع ورف ول نها ی خطیۂ ریات ال صا 

وعلى ذلك انقضت السنون بعد السنین يفترقان ما يفترقان ثم يلتقيان هذا 
اللقاء » حتی افترقا الى غير لقاء . 

الا ان اخباراً اخرى في سيرة جيل تصرح ببیته عندها واضطجاعه معها » وقد 
صرحت قصائده غير مرة بالتقبیل والعناق كما قال : 
جود علینا بالحديث وتارة تجود علینا بالرضاب من الثغر 

وکما قال : 
کان فتيت السك خالط نشرھا تقل به ارادبا والرافق 

تقوم اذا فامت به من فراشها 
ويغدو به من حضنها من تعانق 
وأشباه ذلك في شعره غير قليل 
وربا حلف لا في بعض شعره انه لم « يمس جلدأ غير جلدها » حيث يقول : 
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حلفت ينا یا بينة صادفاً 

فان كنت فيها كاذباً فعميت 
اذا كان جلد غير جلدك مسني 

وباشرني دون الشعار شریت 
فهي كانت تتصل به وتتهمه بالاتصال بغيرها » وهو ایضاً لم يكن یکتم الشك 
فيها والقاء الريبة عليها ء وله في ذلك كلام صريح يقول منه : 


تظ| وراء !ا لے ترنسو بلحظها 

اذا مر من أترابيا من یروقها 
ویقول : 
بٹیة قالت يا جيل اربتني 

فقلت كلانا پا شین مريب | 
وأريبنا من لا يؤدي آمانة 

ولا يحفظ الأسرار حين يغيب 
بعيد على من ليس يطلب حاجة 

وأما على ذى حاجة فقريب 
أو يقول مبكتاً لها : 
لحا الله من لا ينفع الوعد عنده 
ومن هو ذو وجهين لیس بدائم 5 
على العهد حلاف بكل يمين 


(۱) الشعار : ثوب يباشر الجسد ؛ وشریت : اي اصبت بالشر » وهو طفح مؤلم يظهر على 
الجلد , 
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آو پقول مكنا نفسه : 
رديفاً لوصل أو على رديف 
وأشرب رنقاًه منا؛ بعد مودة 
وأرضى بوصل منك وهو ضعيف 
واني لزان الخالسط للقذی 
اذا كثرت وراده لعیوف 
وبلغه يوماً ان بثينة استبدلت به حجبة الهلالي فقال : 
فیاہشن ان وا صلت حجبة فاصرمي 
حبالي وان صارمته فصليني 
ولا تجعليني اس‌وة العبد واجعلي 
وحدث كما جاء فی سيرته أنه سافر الى الشام مرة فاتصلت بثينة بعده بحجبة هذا 
ثم طلب منها حجبة حين عاد جمیل أن تصارحه بترکها اياه وتغيرها عليه فقالت او 
قیل على لسانها : 
فأجابها وقد علم ما تريد : 
فان تك حلت فالشعاب كثيرة وقد بلت منها قلوصي وعلّت" 
وكان لبثينة فتى من بني عمها يتحدث اليها فاستراب به جميل وذهب پتحدث 
الى غيرها » « وجعل كل واحد منھم| یکره أن یہدی لصاحبه شأنه » حتى غلبه 


(۱) الرنق : الکدر . 
)٢ (‏ القلوص : الطويلة القوائم من الابل ۰ والنهل اول الشرب والعلل الشرب للمرة 
الثانية . 
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وجعل کل منهیا يطالع صاحبه ۰ فأنشأ يقول : 
لقد خفت أن يغتالني الوت عنوة 
وني النفس حاجات اليك کیا هيا 
واني لٹینی الحفيظة كلا 


السم تعلسي ياعذبة التريق أنني 
أظل اذا لم أسق ريقك صادیا 
فرقت له بثينة وقالت لولاة فا كانت معها : ما أحسن الصدق بأهله » ثم 
اصطلحا » فسألته بثينة ان پنشدها قوله : 
و تظل وراء الستسر ترنسو بلحظها 
اذا مر من اتراہسا من یروتھا 
فانشدها أياها » فبکت وقالت : كلا یاجمیل | ومن تری أن يروقني غبرك ؟ 
فتلك جملة من الاخبار التفرقة تفضي بنا الى نتيجة ظاهرة وهي ان الهوى بین 
جيل وبثينة لم يكن خلواً من نزعات ا سد ولم يكن خلواً کذلك من الشك 
اوالريبة وتهمة الخيانة من الجانبين . فماذا نقول في ذلك ؟ أنقول انه 
اتناقض ؟ . .. نعم هو تناقض لا شك فيه ء ولكنه تناقض في طبيعة العاطفة 
انفسها او في حالاتها وتعبیراتھا ‏ وليس هومع ذلك بمانع حصوفا ‏ ؛ لأنبا تحصل 
أمتناقضة الحالات والتعبيرات » وكذلك العواطف جميعالا تلتزم الدقة المنطقية في 
جميع الأوقات . 
فجائ ثز جداً ان يكون جميل قد أعلن براءته في بعض شعره » وجائز أن يكون 
جيل قد کشف ال حقیقة فی بعضه الآخر » وجائز جداً ان يكون عذرياً فيا اعتقد 
ونوی ‏ وأن تخالطه النزعات ا حسدیة فها طغى به هوى . 
ذلك كله جائر ئز جداً وهو الذی يحصل کل يوم ولا نزال نراه حیٹما التفتنا اليه . 


بحصل كل يوم أن ينوي الانسان البراءة ويقع في إلريبة على غير وده ٠‏ وحصل 
کل يوم ان يعبر عن هذا وعن ذاك في حينه ولا يكون ذلك نافیاً ما حصل بل مؤ يدأ 
ما تعودنا حصوله كل يوم » ولاسپا اذا علمنا ان صاحب القصة انسان لا يملك 


لقيتاك يوماً ان ابشك ما بيا 
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مشيئته ولا يزال محاولاً يضطرب ف محاولاته 3 فيود حیناً ما يأباه في آخر 3 ویستنکر 
فى يومه ما كان ارتضاه في أمسه » ولعله يعود فينكره في غده . 

وانما نحن نفرط فی التصديق اذا فهمنا ان قبيلة من القبائل تصف هواها بالبراءة 
التي لا يطرقها الزغل فيكون هذا الوصف عاصماً لكل فرد من أفراد القبيلة » 
مبطلاً لكل خبر يخالف تلك الصفة . 


مو ہار اذا فهمنا أن الرجل ينوي الامانة فیکون معنى ذلك 
يخالف الأمانة غتاراً أو مضطراً ا ی الخالفة ء ونحن متناقضون فی هذا 


ل راک مو 

فجميل وبثينة انسانان کسائر الناس » لا نحکم على عمل من أعما ما بالناقضة 
وننفیه الا اذا ناقض الطبیعة البشرية وكذب ما تواتر من آخبار الناس . 

وکل ما يبدو لنا من آخبارهیا أنهم| كانا عاشقين یلج احدھم| في عشقه ویقبل 
الآخر منه هذه اللجاجة . 

فکان جيل يتابع بثینة وکانت بثينة تقبل منه هذه التابعة ء لأنها تألفه وتؤثره على 
زوجها وتستعز بهیامه ونسیبه بين أترابها . 

ويجوز أنها عرفت غيره كما يجوز أنه عرف غبرها » بل يجوز آنها كانت تعتمد 
عليه فی بعض حاجاتها كا تعتمد المرأة على الرجل الذي يبواها » > فكان ا موی 
بينهما على طباق الارض ولم یکن با هوی السابح في اجواز الفضاء ‏ وكانا 
انسانين فی کل حالة من حالاتھما کا يكون كل انسانين بدويين في ذلك الزمن وی 
تلك البيئة » وعند ذلك لا نرى في احبارهیا ما يناقض الواقع أو يستبعده العقل او 
يخالف ما يجري فی علاقات الغرام . 

أما الموى العذری فقصاراه انه كان أمنية ما وأمنية لكل قبيلة تعتز بالنعة 
والصيانة فى بناتها . ان جرى الواقع با يخالفه فهو الواقع الذي بخالف أبدا کل 
عرف نصبو الى تحقيقه » فیا زال من داب المٹل الأعلى - أو من داب الأماني 
الاجتاعية ‏ أنها تراد وتخالف ولا يزال الناس يريدونها ويخالفونها » ء فلا ينفيها ذلك 
بل يدل على وجودها . 

وقد اتفقت أسباب شتى على وكيد هذا العرف فى قبيلة بني عذرة وجیرانہا . 
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فهي قبيلة بادية توکل الیها أحياناً حراسة الطرق بین الحجاز وما جاوره من 
شاله » ففیها طبيعة البداوة أن تعتز بالنعة والصيانة ولا تعترف بالشبهة فى بنانها 
وحارمها » وفیها رغبة احفاظ على هذه السمعة التي تحتاج اليها وتابی ان تمس 
فيها » والا دیس ماھا وبطلت حراستها وتخطاها من یعتمد علیها . 


وهي مع هذا قبيلة جاور ا حجاز وتعرف الاسلام وتتکر ما ینکر من اثم وتفرض 
ما یفرض من حدود 1 فليس بباح عندها ان تتصل المرأة بغير زوجها 03 ولیست 
اباحة ذلك فعلا بمانعتها ان تنکرها وتبرأ منها نی حیاتها الاجتاعية . 


ونحسب أن ا منعة فی العشق أو الاستعصام نی العلاقات بين الرجال والنساء 
العصر الحديث » ولیست بمصلحة اجتاعية في القبيلة أو مصلحة دينية یوجبها 
الدین وحده ولا يوجبها شیء غيره على اتباعه . 

فاذا كانت آداب العشق هي الاداب التي تکشف الفضائل النوعية في العاشقین 
معاً نالاستعصام لازم فيها والتجمل بالعفة ضرورة من ضروراتها ء لان 
الاستسلام للشهوات ضعف لا پرشح صاحبه للبقاء ولا يدل على استحقاقه 
للحب والایثار . 

واذا قال الیوم عض الثراثرة التعجلین ان العقائد القديمة هي التي كانت وحدها 
توجب الااستعصام على الفتيان والفتيات » وانہم خلقاء ان بحمدوا الاباحة متی 
تحرروا من ربقة العقائد القديية ‏ فهؤ لاء الثراثرة التعجلون لا یفقهون ما 
یقولون . 

ان الفتی والفتاة يجب ان یستعصا ولولم يؤمنا بدین من الأديان الكتابية أو غير 
الكتابية » لأنہما في دور العشق یعرضان فضائل النوع فیهیا » ولیس من فضائل 
النوع ان ينساق الفتی او الفتاة لاول غواية » وان تکون الشهوة هي کل ما يصبي 
الواحد منهیا من زمیله . 

فالطبيعة والدين معأ یدعوان الى العصمة بين العاشقین وینکران التدفع الى 
الشهوات في غير مساك ولا مانعة » وخلیق ان يتأكد ذلك في القبيلة البدوية التي 
تهمها المنعة وتجاور كعبة الدين وتجری على سنة الطبيعة ء فلا يضعف فيها ذلك 
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التوکید الا لعارض يوهي الحوزة ویبیح الحظور » أو على انحراف یتخاضی عنه 
العرف ویزعم أنە لا یقرہ ولا یراہ . 

فيا اشتد من عصمة العرف بين العذريين فمعقول لا ینقض ما توجبه السنن 
الطبيعية . 

وما جاء في سبرة جمیل وبثينة خلافاً لذلك العرف او وفاقاً له فمعقول كذلك فی 
خلافه ووفاقه » لأن الفة العرف شيء یفع ولا يمتنع > وشيء له اسباب في الحياة 
الفردية كالأسباب التي أوجبت العرف في الحياة الاجتاعية . 


وقد اجملنا الاشارة الى هذه الاسباب وتلك الأسباب ۰ فخلص لنا منها أن 
حميلاً وبثيئة عاشقان طبيعيان 2 وأن ما جری بينهما وروی عنهیا لا پناقض ما 
يكون ولا ماكان > ولن يوجدا على غير ما وصفا > حيث وجدا في تلك البيئة ونی 
ذلك الزمان . 


احسن الغزل 
كان العرف الشائع بين نقاد الغزل في الشعر العربي الى عهد قريب ان أحسن 
الغزل هو ما حسن فيه وصف الحبوب وأربى على الغاية في اسباغ الحاسن 
عليه . فمن جعل محبوبه عصمة في ا حمال لا يمسه نقص ولا يلحق به عيب فهو 
أغزل من وصفه فظهر من وصفه اياه انه معيب في بعض نواحي خلقة وخلقه › 
ومن قال ان محبوبه کالشمس أغزل من قال فيه انه كالبدر او کوکب من كواكب 
اللیل التي تبلغ مبلغ البدر والشمس في الاشراق والجمال . 
وهذا كا يرى من النظر اليسير خلط ذريع بين أمور كثيرة : حلط بین 
الاستحسان والعشق وھم| ختلفان . 
لأن الاستحسان قد يأتي من العاشق وغير العاشق » ولا يلزم من عشق الرجل 
امرأة من النساء أا في نظره اجمل من کل امرأة رآها . فر با عرف عيوبها وعرف 
محاسن غيرها فأحبها بعيوبها ولم يحبب صاحبة الحاسن المفضلة فی عينيه . 
وخلط بين هوى الشخصية وهوى الضفات . فمن شروط العشق الأول أنه بميز 
للعاشق شخصية واحدة بين جميع الشخصيات التي يراها . فهو محل 
و الشخصيات 4 لفرد من من افراد الجنس في محل اعلى وارفع من الصفات التي تعم 
بحسنها کل من اتصف بها » ويرجع هذا التمییز الى اسباب كثيرة لا تقتصر على 
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استحسان الحمال : منها تقارب العواطف » ومنها المصادفة التي تجمع بين 
العاشقین فی احوال مهيأة للتعلق والالتفات ثم للالفة واغحیام » ومنها احساس 
النقص ف العاشق وما یتممه من مزايا العشوق » ومنها قدرة العشوق على اعزاز 
مکانته فی قلب افعاشق وان لم تكن له فتنة جمال . 
س ثم هو خلط بين خصائص العشوق وخصائص العاشق . . . 
فالجمال شيء بخص العشوق ویدل عليه . ولا یلزم من تفوق العشوق في 
الصفات الحبوبة ان یتفوق العاشق في الصفات الحبة ء وان يكون کلامه مثلا 
لکلام الحبین . 
فمن الحقق اذن ان احسن الغزل لیس هو احسن الثناء على الحبوب » وقد 
يكون غزلاً جيداً ‏ أو شعراً غرامياً جيداً ‏ وفيه هجو واقذاع . 
ثم ينبغي ان نذکر هنا ان العشق اضطرار ولیس باختیار ‏ فالعاشق لا يلازم 
معشوقه لانه يختار ملازمته بل لانه لا يستطيع فراقه ولو اساء اليه . فاذا رأی منه 
السيئات وبقي على عشقه فذلك ادل على قوة العشق من البقاء مع الاستحسان 
والاخثیار . اذ لافضل ولا قوة عشق لمن يبقى على الشيء لانه مستحسن لدیه ۰ 
وقد یکون فضل العاشق وقوة عشقه فی عرفانه السیثات والسخط علیها ثم حبها 
مع هذا وذاك . فیکون هجاؤه أحياناً ادل على عشقه من ثنائه ء لأنه العشق الذي 
يغلبه على ما يريد . 
فالدرسة التي تجعل الثناء والاستحسان مقياس الاجادة في الغزل تجهل الغزل 
الجيد وتخلط بين جميع تلك الأمور . 
FF‏ #% 


وهناك مدرسة اخرى تجعل « الرقة » والبالغة فيها مقياساً للغزل والتفزلین . 
فالذي یجعل قلبه موطباً لقدم محبوبه اغزل تمن جعل خده - لیس الا - موطتاً 
. لقدمه . 

والذى يبكي اللیل والنهار أغزل من يبكي الليل ویکفکف دمعه بالتهار . 

والذي يتذلل ويتضرع اغزل من الذي يثور ويتبرم » والذي يشبه المرأة في 
كلامه معها هو على مذهبهم اصلح الرجال لعشق النساء ! 

وهذا الراي من سخف الضعف والاضمحلال الذي ابتلي به الشرقيون في زمن 
من الازمان . 
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فالعشق اقوی غريزة تختلج بها البنية الانسانية » وهو لم يخلق للذة العاشقین 
ونعیمهما حتى يكون كل ما فيه ليناً ونعمة ورقة ‏ ولکنه خلق لبقاء الدوع 
واستدامة الحياة » فر ما ذهب العاشقان معاً ضحية له فی بعض الأحيان » وبا 
غلب فيه الجماح والسورة فطغى جانب الغضب على جانب الرضی » وجارت 
القسوة على الرقة » وظهر الحبان في مظهر آشبه بصراع الاعداء منه بملاطفة 
لأوداء » لان کلبها مسوق مغلول ضعيف الحيلة في النجاء . 

وانما نعرف احسن الغزل حين نعرف مبعث الغزل من طبيعة الأحياء . 

فالغزل قبل كل شيء خاصة من خواص السذکور في الانسان وفي جميع 
الاحياء . 

لان الذکور هي التي تبتدىء الغزل وتتعارك في طلب الاناث » وكل ما تصنعه 
الانئى من دور طبيعي في الغزل ان ت تتعرض له وتلبیه وتستجیب اليه . 

72 بلغ الذكر سن التغزل فآية ذلك ان يغلظ صوته ویخشوشن ونشتد فيه 

فع السطوة والطراد . 

م ل ا ا ا شین 
الصفات التي تجعل الرجولة صالحة لا تستبق اليه » وهي صفات لیس فیها تأنث 
ولا ضراعة ولا حفوت . 

وقد عرضنا لهذا البحث فى مقال من مقالات کتابنا « الفصول » وعقبنا على رأي 
دارون فقلنا انه تلمس و علة الطرت من ناحية الرفة والرخامة فعسر عليه 
الوصول الى مصدرها وقال فی کتابه اصل الانسان : « لوسأل سائل ما بال بعض 
الالحان والاوزان يرتاح اليه الانسان وانواع من الحیران ؟ لما كان ف وسعنا ان 
نجيب عن ذلك الا بجواب السؤال عن سبب ارتياحها الى بعض الملوقات 
والمشمومات » . 

ثم قلنا انا « اذا تلمسنا علة الطرب اولا من جهة التأثر بقوة کت 
الجواب عن ذلك السؤال سهلاً قریباً وامکننا ان يجيب من سألنا : اذا يق 
اعمق الاصوات ارتجافأوتمييداً واکثرها تنوعاً وتجويداً ؟ فنقول له اه 
العاطفة الشديدة والعاطفة من شاا ان بعث العاطف ولا پزال الغناء کذلك 
حتى يتعلم الناس الكلام وينعقد الصوت الفاظاً فيتدفق الغزل من النفس 
لاو ل ا و ال 
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نفسها كلاماً واغلبهم على طبعها سلطاناً ٠٠٠.‏ . 
واستطردن | من ذلك الى ان « العشسق فی طبيعته الأولى بعید عن الرفسق 
والسلاسة » وانما هو شواظ لاذع بلتف دخانه بناره » ویتلهب شوقاً الى وقوده » 
فان اصابه خمد وعاد الشاعر پترنم بهناءة نفسه ویختبط بالراحة من سورة طبعه ۰ . 
وان لم يصب وقوداً کان نقمة لا تطاق . وأي رقة في قول الجنون : 
کان فؤادي في الب طاثر 
اذا ذکرت ليى يشد به قبضا 
ن فجاح الأرض حلقة حاد 
ات 0 ۳ علي فا نزداد طولاً ولا عرضاً 
« ال قلب السامع لينقبض » وان صدره ليحرج لهذا الوصف ‏ ومع هذا أي 
شعر ابرع من هذا الشعر واي شاعر اطبع واعشق من الجنون ؟ 
« ولیس العشق الصادق حين يشب أواره وتنأزم حلقاته بالعاطفة التي يود 
صاحبها دوامها ویستریح الى مناجاتها . كلا . وانما هو غمة مطبقة يود المبتلى بها 
لوتنقضي لساعتها » ويقوم في نفسه عراك لا تهدأ ثائرته ولا يهنأ بالغلبة فيه » لأنه 
هو الغالب وهو المغلوب » وکانما ينزع نفسه من نفسه فيضيق ذرعاً ويغوث من 
كرب هذا النزاع : نزاع الحيرة التي يقول فيها الجنون : 
فواللہ ما في القرب لی منك راحة 
ولا البعد يسليني ولا انا صابر 
ووالله ما ادري بأية حيلة 
وأي مرام أو خطار احاطر 
و وكان کائپولس() الشاعر الروماني يدعو الالحة قائلا : أيتها الاهة | ان كانت 
لك رحمة بالقلوب الصديعة المشفية » فبحق براء‌ني عليك الا ما نظرت الى 
عذابي » ورثيت لما بي » ومسحت عني هذا الوباء الماحق » والبلاء اللاحق ؛ 
وهله اللوعة التئ تسربت رعدتھا فی عروقي فنفت المناءة عن قلبي » . 
وهي رعدة عروة التي يقول فيها : 


Catullus )١(‏ شاعر لاتيني ولد في فيرونا سئة ۸4 قبل البلاد ومات سئة ۵4 وهو من اکبر 
شعراء العشق في اللاتينية ومن أمثال فیس وعروة وجميل وكثير علدنا ۰ 
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واني لتعروني لذکراك رعدة 
۱ لمابين جلدی والعظام دبیب 
ووهلة الجنون التي یصفها بقوله : 
دعا باسم لیل غبرها فکاغا ۱ 
اطار بلیل طائرا كان في صدري 
فان طاوعته نفسه فى نزاعه ذاك والا حنق عليها » وذهب به الحب الى كره ذلك 
الخلوق المسلط عليه » الذي حرمه نعمة الطمائینة » وجلب عليه هذا الشر » 
وفرق بینه وبين نفسه » فيحب ويكره في آن . وربا تمنى بیبه الموت لعل اليأس 
منه ان يشفيه كما قال جنادة العذری : 
من حبها آقنی ان يلافيني 
من نحو بلدتها ناع فینعاها 
کيا اقول فراق لا لقاء له 
وتضمر النفس يأساً ثم تسلاها 
ولو توت لراعتسي وقلت الا 
يا بئؤس للموت ليت الموت أبقاها 
د وكان کائیولّس يقول : « اني لأكره وأحب . تسألني كيف ذلك ؟ من 
يدري ! ولكني أحس بحقيقة هذا الأمر وشدة برحائه » . 
وكذلك كان يقول الجنون : 
فيا رب اذ صيرت ليل هي النی 
فزني بعينيها كا زنتها ليا 
والا فبغضها الي واهلها 
فاني بلیلی قد لقيت الدواهيا 


« وليس في نعت الحب بالداهية شيء من الرقة والدمائة . ولکنها حقيقة اتفق 
عليها شاعران ليس بينهما جامعة من ذوق لغة » أو مشرب قوم > او وحدة زمن . 
ولكنهما اجتمعا على عاطفة انسانية صادقة ‏ بل اتفق عليها كل شاعر عالج من 
العشق ما عالحه هذان الشاعران » . 

و واحياناً یٹوب العاشق الى نفسه فيبدو له كأنه مختار في شغفه وسلوته » وكأن 
الأمر لا يعني غيره . فان شاء سدر في الحب وان شاء صدف » وان شاء مضى مع 
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قلبه وان شاء وقف . فلا پنشب ان یستیقن عجزه وقلة حبلته » وان الأمر فوق 
يده ووراء مشیئته » وهذا الذي یصفه جيل اذ یقول : 
الا قاتل الله افوی كيف قادني 
کا قید مغلول الیدین اسیر 
« وهنا يخيل اليه أو الى الناس ان ق قوة فوق قوة الانسان تقهره على مشیئته » وان 
رقية من رقى السحر أو طائفاً من طوائف ال جن يحول ينه وبين حريته . كما خخيل 
الى ذلك الشاعر الروماني حين قال : أيتها الساحرة . . . لئن جملتك طلاسمك 
في عيني لتعلمن ان الوجد اطول اجلاً من الاجلال » واني لأهواك ولست بعد الا 
محتقراً لك » وان عد هذا ضرباً من ا حبال » . 
وکا يقول الجنون : 
هي السحر الا ان للسحر رقية واني لا القى لما الدهر راقیا* 
أوكما یقول جمیل : 
یقولون مسحور يجن بذکرها 
فأقسم ما بي من جنون ولا سحر 
وما الجنون والسحر الا ما به » والا فهل للعشق وصف اصدق من انه مزیج 
من جنون وسحر ؟ هل هو الا جنون یعتقل العقل ویزاً بالحذر ويطير مع 
الاهواء » فان ثقلت عليه النهی ازاحها عن عاتقه ومضی لطیته ؟ الا يعرف 
lS IONE‏ 
. . ومن محاسن جميل واخوانه من الشعراء الغزليين امانتھم في الاعراب 
70880 . انظر الى قوله : 
آری کل معشوقين غيري وغبرها 
یلذان فى الدنيا ویختبطان 
رامثي وقشی في البلاد كأننا 
اسيران للأعداء مرتهنان 
« فهكذا ظن جميل » وهكذا يظن کل عاشق يسمع بلذة العشق ولا یری اين 
هي » فيحسب انه هو الشقي وحده وان العشاق كلهم سعداء » والحقيقة ان 
و مت ال ور و وت 


البطّالون والمجان 5 
اک 
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وأول ما يُستخلص من هذه الشاهدات وهذه الحقائق ان الغزل الحسن شيء لا 
بشترط فيه استحسان شمائل الحبوب والبالغة في اطرائها » وانه کذلك شيء لا 
يشترط فيه الترقق والشکوی وضراعة اخطاب ‏ وانما هو التعبیر الصادق عن 
الحب كما خلقه اللہ في نفوس الاحیاء » وهو ببذه الثابة شيء اعظم من حياة 
الانسان نفسه لأنه يتناول الغرائز النوعية كلها والطبائع الكونية كلها 3 ولا یقتصر 
على فرد من الأفراد في حالة من ا حالات . فهو كالبحر اللجي الذی تتيه فيه 
العقول ویتنم للنقائض ويعج بضروب من المفاجآت ليس ها انتهاء . 
هو ظفر حیوی لأنه استيلاء شخصية على شخصية أخرى تنضوي اليها وتفتح 
لها أبواب الشعور بالدنيا على مصاريعها ء فهو اذن غبطة وفرح وانتشاء . 
وهو تضحية لانه مطلب نوعي تهمل فيه منافع الفرد ولذاته وأمانيه » فهو اذن 
يأس_وثبدة وبلاء , 
وهو لذة لان الطبيعة تا على الفرد احیانً لتوقعہ في حبائلهافتريه لته فیا 
تقوده اليه من اغراضها ء فهو اذن نعیم وطرب وترنیم 
وهو حسرة لأنه یربط مسرات الايا كلها غارف اعد لا بت مق 
آخر ‏ فهو اذن نعمة مهددة بالضیاع والقلق في کل حين . 
وهو عراك ووثام وظفر وتسلیم ¢ واختيار واکراه ۰ وعرة وذل ¢ وقسوة 
ورحمة » وخشونة ولین . 


وهو کم خلق في الغرائز جارف عنیف » وکا تعهدته الحضارة مهس لب 
مصقول ولا یزال بین الغريزة والصقل قابلاً للوثبة الفاجثة من النقيض الى 
النقیض ء لا ینقاد للعنان مرة الا جذبه مرة او مرات » فكأنه منطلق بغیر عنان . 
مثل هذا الفيلم الزاخر من الحياة النوعية والحياة الفردية حمق' اسخف ا حمق ان 
يحصره التبطلون من مصطنعي النقد في قالب واحد او هيئة واحدة او لون لا 

ل سے فا رسام عل ار ما و یر بالا 
يدريه . 

ونحن لا يفوتنا ان نستحضر هذه الحقيقة الا فاتنا ان نحكم الحكم الصحيح 
على كل غزل وكل عاطفة غزلية » وكل علاقة انسانية تستند الى طبائع الأحياء . 
فجمیل - مثلاً ‏ أبطل المبطلين فى عشقه وغزله عند مدرسة « الاستحسان » أو 
مدرسة الرقة حين قال : ۱ 
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رمى الله فى عيني بثينة بالقذی 
وف الغر من آنیاپا بالقوادح 
لانه سأل اللہ تشویه ما هو حسن فى عيني حبیبته وثغرها وهی أجل ما یتمنی له 
الال فى وجه حبوب ء ولأنه تجافی الرقة كلها حين دعا علیها ذلك الدعاء الغلیظ 
الذي يدعو به العدو على الد اعدائه . 
ولكن هذا البيت مع هذا أدل على عشق جمیل من عشر قصائد غزلية تفيض 
بالرقة والثناء » لانه دليل على حب برح به وحار في الخلاص منه وغلب على 
مشيئته فيه » وظن ان البلاء كله من جمال تلك العيون وجمال تلك الثنايا » فلم 
يبق له من حيلة الا أن يسأل اللہ اتلاف هذا الجا ل عسى ان يطيق بعد ذلك سلوه 
والراحة من بلواه . اما قبل ذلك فلا حيلة له ولا طاقة بالسلو والنسيان . 
هذا اعمق الحب واصدق الغزل » ولك ان تقول انه غزل صادق من رجل 
سيء » او انه غزل صادق من رجل طيب في سورة اليأس والحيرة » فهذا حق لا 
من اللغو الذى لا صدق فيه . 
ولك ان تقول انها أمنية رجل تغلب عليه « الأنانية » ويلتمس الراحة با 
استطاع من وسیلة ولو کان فیها بلاء لمن هواه ء الا انك لانننی. انة :بات 
الامنية لانه احب وضاق ذرعاً بحبه ء وبلغ أقصى ما يبلغه العاشق من التعلق ۱ 
بالعشوق والعجز عن الفکاك من ارهاقه ء فهي ان شئت « آنانية ؛ ثفیمة لا 
ترضی عنها الأخلاق الكريمة » ولکنه حب قوی وتعبير صادق عنه . وهذا هو 
المرجع فی قياس الشعر وتحقیق العاطفة ‏ ولا مرجع سواه . 
وف شعر جميل ما ينم على الانانية لا مراء » کقوله في الرائية الشهورة : 
فلا نعمت بعدى ولا عشت بعدها 
١‏ ودامت لنا الدنيا الى ملتقى ا حشر 
فهو يتمنى البقاء معھا الى ملتقى الحشر » ولكنه يأبى علیها الحياة بعده ويسأل 
الله ان يموتا معاً اذا قضى الله ان يعجل بموته . 
ولكنها « انانية » لا تخص جميلا بين العشاق فيا نراه » فا من عاشق يسره ان 
يتخيل معشوقته وقد نعمت بعده بحب غيره » وما فى هذه الامنية من دليل على قلة 
الحب وكراهة المحبوب » بل فيها دلائل على فرط الحب والاستغراق فيه ء 


-۲۸۵ 


ونحسب ان بثينة ارضاها هذا من دعائه فوق ما کان یرضیها دعاء السلامة ها 
والنعمة في هوى العشاق بعده » لأنها تحس ببداهة الأنوثة انه یسر ببقائها ونعمتها 
بعد موته لأنه قلیل الغيرة عليها في الحياة وبعد المات . 
وللشعراء العشاق من مدرسة جيل فلتات مستغربة من هذا القبیل » او لعلها 
اغرب جداً فى هذا الباب من فلتات جميل » ولاسپا الفلتات التي احصوها على 
تلميذه الاكبر كثير بن عبد الرحمن . 
فقد اصبح كثير اضحوكة الاضاحيك بین الشعراء والنقاد ء لأنه قال : 
الا ليتنا يا عز من غير ريبة 
۱ بعيران نرعى فی الخلاء ونعذب( 
کلانسا به عر فمن يرنا يقل 
على حسنها جربى تحدی وأجرب 
اذا ما وردنا منهلاً صاح أهله 
علينا فیا ننفك ری ونضرب 
وددت وبیت الله أنك بكرة 
هجان وأني مصعب ثم هرب" 
نکون بعري ذي غنی فیضیفنا 
فلا هر يرعانا ولا نحن تطلب 
وعيره نظراؤہ حين شاعت هذه الأبيات فقالوا له : 
« ويلك ! تمنيت ھا ولنفسك الرق وا جرب والرمي والطرد والسخ » فأی 
مکروه تتمن لها ولنفسك ؟ لقد أصابها منك قول الأول : « معاداة عاقلة خير 
من مودة أحمق | » . 
وصدقوا والله ما من آمنية هي أدعى إلى الضحك والسضریة من هله الأمنية 
التي سأها كثير . ولكن من قال ان كثيراً لم يكن مضحکاً وسخرة حتى يستغرب 
منه أن يتمنى .هذه الأمنية » وأن ينظمها في تلك الأبيات وهو صادق التعبير ؟ 
. فقد وصفه بعضهم فقال : « رأيته في الطواف فمن قال لك انه يزيد على ثلاثة 
أشبار فكذبه | » ووصف بعض عشرائه حماقته فقال ان كثيراً لقيه فسأله : ماذا 


. العذوب من الدواب : القائم الذي يرفع رأسه ولا یاکل او یشرب‎ )١( 
۵ البكرة من الابل : الصغيرة والصعب : الفحل الذي يراح من الرکوب‎ )٢( 


۲۸۲ 


يقول الناس عني ؟ فأجابه انهم یزعمونك السیح الدجال . .. قال کشر : 
عجباً . والله اني لاحس في عيني بعض الضعف منذ الیوم ! 

فمثل هذا الرجل یستغرب منه اذا غلبته العاطفة ان يعبر عن نفسه فلا تفلت منه 
آمثال تلك الابيات » فهذا موضم الغرابة ولیس موضعه انة یصدق فى التعبیر عن 
ذات نفسه كا صدق فی التعبيرعما تمناه . 

عاشق زری النظر مستحمق العقل ضعیف ا حیلة یزا مہ الناس على محبوبته 
وبخشی ان یغلبه كل مزاحم علیها لأنه اجمل منه منظراً وأقدر على الاغواء 
والاغراء » ثم تنغصه الوساوس وینظر في وسيلة يأمن بها على صاحبته فیترکها 
الناس له » ويتركونه لها فلا يجد من وسيلة قط غير ابتلاء عزة بالبلاء الذى يزهد 
الناس فيها ويقصرها على حبه وولائه دون غيره ء فيبتعد الناس عن عزة وتبتعد 
هي عنهم ضرورة لا حید شا ولا مم عنها . أما ان يبعدهم هو او يبعدها فقد علم 
أنه لا پستطیم ولا لك من فتنة ولا حبلة تعينه على ما يريد . فیاذا هو صانع ؟ 
آیترکها ؟ انه لا بقوی على ترکها . . . ايحميها ؟ انه لا يقوى على حمايتها . فلا 
عجب اذن ان يخطر له ذلك ا حاطر » وان یتمنی الشيء الوحید. الذي يصون له 
محبوبته بمأمن من الغواة والمزا مین » وهو ما تناه وصدق فى تمنيه . 

ويخيل الينا ان كثيراً قد رأی البعیرین الوصوفین رؤ ية العیان لأنه منظر لا يندر 
ان یصادفه الناظر مرات حيث عاش كثير ء فوقع له ان هذين البعيرين سعیدان 
حيث پسرحان ولا بطلبھم| مالك ولا راع » ولا هیا سائلان عن علف وشراب . 
فتمنی السعادة على هذا النوال » وشهدها بالعين قبل ان یتمناها في الخيال . 

اتقول انه سخیف ؟ نعم هوسخیف لا مراء » ولکنه حب یصدق في التعبیر عن 
حبه ویدل عليه دلالة لا اصطناع فیها . فلا محل للخلط اذن بین سخف القائل 
وصدق ما قال » ولا محل كذلك لانهام عاطفته با كان من رداءة تمنيه » لأنه آحب 
فنغصه ا حب وحیل بينه وبين العاس الراحة من غير هذه الطریق . 

وها نحن اولاء قد رابنا عشاقاً يتمنون الوت لمن يحبون » وعشاقاً يتمنون 
التشويه لمن يحبون » وعشاقاً يتمنون الخلاص هن مبون ‏ ورأينا امم أحبوا 
وصدقوا التعبیر عن اب وان عيبت عليهم الاثرة او الغفلة او الجفاء . فلا غرابة 
اذن ‏ شعر غرامي تعوزه الضراعة والشكاية او يعوزه الثناء والاستحسان .ولا 
شرط للغزل الصادق الا التعبير عن الشعور الذی يختلج في قلب صاحبه كاثناً ما 
كان الرأى فيه وفی خلقه وعقله وامانيه . 


۲۸۷ - 


مکانته فى الصناعة الشعرية 
نشا یل نشأة أدبية صا حة لوطنه وعصره » وتخرج فی مدرسة الشعر كأحسن ما 
یتخرج الشاعر بالحجاز في القرن الأول للهجرة ؛ فکان كما جاء في کتاب 
الأغاني « راوية هدبة بن خشرم » وكان هدبة شاعراً وراويةً للحطيشة ء » وكان 
ا حطیئة شاعراً راوية لزهير وابنه » فاجتمعت له الرواية والشعر مسلسلة من 
أساتذة فحول مشهود هم بين الرواة والشعراء . 
وكان بعض المشهورين بعلم الشعر في زمنه يفضلونه على الشعراء كافة 
ويقولون انه اشعر اهل الاسلام والجاهلية . 
فرزوي عن تُصيب الشاعر أنه قال : قدمت الدينة فسألت عن أعلم اهلها 
بالشعر فقيل لي : الوليد بن سعيد بن ابي سفيان الاسلمي ‏ فوجدته بشعب سلع 
مع عبد الرحمن بن حسان وعبد الرحمن بن أزهر . فإتا الجلوس اذ طلع علينا رجل 
طويل بين المنكبين » طوال . يقود راحلة عليها بزة حسنة . فقال عبد الرحمن بن 
حسان لعبد الرحمن بن أزهر : يا أبا جبير : هذا جمیل ؛ فادعه لعله أن ينشدنا . 
فصاح به عبد الرحمن : هيا جيل هيا جميل ! فالتفت فقال : من هذا ؟ فقال : انا 
عبد الرحمن بن أزهر . فقال : قد علمت أنه لا يجترىء علي الا مثلك . فأتاه 
فقال له : أنشدنا . فأنشدهم : 
« نحن منعنا يوم رل نساء‌نا ول آخر الایپاث . . . ثم قال له : أ 
هزجاً . فسأل : وما الهزج ؟ لعله هذا القصير؟ قال : :نعم : فأنشله : 


رسم دار وقفت في طلله . كدت أقضي الحياة من جلله 
حتى فرغ من القصيدة ء ثم اقتاد راحلته مولياً . 


(۱) واد على طريق البامة الى مكة . 
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و فقال ابن الأزهر هذا آشعر أهل الاسلام . فقال ابن حسان : نعم والله » 
وأشعر أهل الجاهلية . والله ما لاحد منهم مثل هجائه ولا نسیبه . فقال عبد 
الرهن بن الأزهر : صدقت ! » 
زاد علیها » . 

ذلك رأی التأدبین الشهود شم بعلم الشعر في عصره . ولعلهم غلبوا فيه النظر 
ال العشق والنسيب على النظر الى فنون الشعر كله » ففي هذا ولا ريب مجال لمن 
یشاء أن يقدّم جميلاً على شعراء الجاهلية وشعراء الاسلام الى زمانه . اذ ليس في 
الجاهلية من اشتهر بالعشق والنسيب خاصة كما اشتهر بعض الشعراء في القرن 
الأول للهجرة » وليس فی شعراء القرن الأول للهجرة من برتفع عل المقابلة بينه 
وبين جميل فن أغراضه ومعانيه . فاذا قال القائل على هذا الاعتبار ان جميلاً أشعر 
أهل الاسلام والجاهلية فليس في قوله غلو کبیر » وان جاز فيه الخلاف . 

ومع تعدد الآراء في هذا يمكن الاتفاق على أن جميلاً كان ملحوظ المكانة بين 
شعراء زمانه وكان معترفاً له بالاجادة والأستاذية الى ما بعد زمانه » كا يظهر ذلك 
من نظر الشعراء المبرزين الى معانيه واقتباسهم من أقواله . 

لقي الفرزدق كثيراً بقارعة البلاط- بالدینة - فقال له الفرزدق : يا آباصخر ! 
أنت أنسب العرب حين تقول : 
أريد لأنبى ككرها فكاغا ٠‏ تل لي الیل بكل سیل 

عرض له بسرقته من جميل حيث يقول : 
أريد لأنسی ذكرها فکانما تمفل لي ليل على كل مرقب 

فأجابه كثير : وأنت يا أبا فراس أفخر الناس حين تقول : 
وهذا البيت أيضاً مسروق من قول جميل : 


۲۸٩ - 


فان نحن أومأنا الى الناس وقفوا 
وهذان شاعران بارزان من أبناء عصر جميل يعترفان فها بينهما بالاقتساس من 
معاني جميل » وهو اقتباس لا يخلو من شهادة وإكبار ودلالة على مكانة ملحوظة 
بين الشعراء . 
وقد بقيت له هذه المكانة الى ما بعد عصره عند أناس من شعراء العصر العباسي 
فی طبقة الفرزدق وكثير . فروي ان ابن الحسين المهلبي لقي أبا العتاهية فاستنشده 
من شعره فأنشده : 

بين النهار وبين الليل مرتهن 
لقلا يتخطاك اختلافها حتى يفرق بين السروح والبدن 
لتجذبشي يد الدنيا بقوتها الى المنايا وان نازعتها رسني" 
لله دنيا أناس دائبين ها قد أرتعوا في رياض الغي والفتن 
كسائئات”" رواع تبتغي سمناً وحتفها لو درت في ذلك السمن 
قال ابن الحسین المهلبي : فكتبتها ثم استنشدته من شعره في الغزل فقال : يا 
ابن أخي ! ان الغزل يسرع الى مثلك » فقلت له : أرجو عصمة الله جل وعز » 
فأنشدني : 
کانبا من ۰ حسنها در أخرجها اليم الى الساحل 
کا في فيها وف طرنھا ‏ سواحراً أقبلن من بابل 
لم يبق مني حبها ما خلا . حشاشة ف بدن احل 
يا من رای قبلي قتیلا بکی من شدة الوجد على القاتل 
فقلت له . یا ابا اسحاق ! هذا قول صاحبنا جمیل . 


)١(‏ الرسن : حبل في راس الدابة 
١‏ ؟) السائمة : ا اشیة والابل الراعية 


-۲۹۰۔ 


خليلي فیا عشتا هل رأیعا قتیلا بکی من حب قاتله قبلي 
فقال : هو ذاك يا ابن أخي » وتبسم | 

وأقل ما دل عليه هذا وآشباهه أن شعر جميل كان يقرأ ویستحسن ویقتدی به في 
معناه » وأنه ينال هذا الاستحسان عند فحول الشعراء فضلاً عن الشداة 
الیتدئین ‏ وهذه مكانة « الأستاذية » لا مراء . ۱ 

وقد يزكي هذه المكانة أن الذين شهدوا بها كان بينهم آناس عرفوا با حیلاء وشدة 
الاعتداد بالقدرة الشعرية بین النظراء » ومنهم من كان يستحمق لفرط خيلائه 
كالشاعر العاشق كثير » وهو أحرى الناس بنافسه جميل . 

فمن خيلائه آن عمر بن أبي ربيعة والأحوص ونصیباً اجتمعوا في مكان فأرسلوا 
اليه راويته يدعونه اليهم > فأكبر الأمر وسأل صاحبه متبرماً : آما كان عندك من 
المعرفة بي ما كان يردعك عن إتياني بمثل هذا ؟. . قل لابن أبي ربيعة ان كنت 
قرشياً فاني قرشي » وان كنت شاعراً فأنا اشعر منك . . . . قال راويته : هذا اذا 
كان الحكم اليك . فقال : والى من هو؟ ومن أولى به مني ؟. . ثم رجع الرسول 
اليهم فأخبر با سمع منه » فضحكوا ثم نهضوا معه فدخلوا عليه في خيمة 
فوجدوه جالساً على جلد كبش ۰ فیا أوسع لهم من مجلسه ! 

فهذا الشاعر على خيلائه كان لا يني قائ قاعداً بالشهادة لجميل وتفضيله عن 
نفسه حيث يسأل وحيث لا يسأل وهو مزهو بالسماع منه والرواية عنه والتتلمذ 
عليه . 


وسئل مرة أخرى فقال : وهل علم الله عز وجل ما تسمعون إلا منه ؟ 

وربا نقلوا عن كثير فی صدد اعجابه بجميل ما نستبعد صدقه سواء قاله أولم 
يقله . كزعمهم أنه ذكر يوماً اله يروي لجميل ثلاثين قصيدة لا يعرفها الناس وأنه 
أمات له ألف قافية لينتحلها ويدعيها لنفسه . فان میدان جيل لا یتسم لألف قافية 
تسرق . ولا لثلاثين قصيدة تسقط من جملة شعره وهو محدود الأغراض متشابه 
الأنغاط . وانما يفهم من هذا الكلام ان صدر من كثير ان فخره بالرواية عن جميل 
أكبر من فخره بشعره الذي ينسب اليه ء ولولا مكانة جيل عنده وعند الناس ا 
وقع في خاطرہ وجزى على لسانه هذا الفخار . 


-۹۔-۔ 


ولا نحسب أن أحداً ناظر جمیلا على قصد منه - أو على غير قصد - كما ناظره 
عمر بن أبي ربيعة الذي كان کثبر بستطیل عليه . 

فقد كانت الناظرة بینها طرائق متعددات لا طريقة واحدة ‏ فکان کلاها 
شاعراً وکلاهیا مشهوراً بالنسيب وکلاهیا إماماً لامثاله من المتغزلين . فکان جمیل 
فی عصره امام العشاق القصورین على معشوقة واحدة » وکان عمر بن أبي ربيعة 
في عصره امام المشغوفين بمغازلة النساء » وکانا فوق هذا التقابل في شتی الطرائق 
متقابلین في تمثيل البداوة واحضارة » وی عزة النسب وعراقة الاصول ٠‏ فها 
متناظران یقترنان في الیزان كلما عرض الناقد لشعراء ذلك الزمان » وقد تلاقیا 
وتناشدا وقیل ان جميلاً سمع منه اللامية التي فیها : 


جری ناصح بالود بيني وبینها 
فقر بني بو الحصاب الى فتلي 


فقال : هیهات يا أبا ا خطاب | لا أقول والله مثل هذا سجیس ٩‏ الليالي ۵ وما 
خاطب النساء خاطبتك أحد 2 وقام مشمراً . 


وفیل نحن الى قبول هذه الرواية لأن الشاعرين قد تشابها فی معان هي أقرب 
الى ط ابن أبي ربيعة منها الى نمط جميل . 
فقال جمیل : 
اذا خدرت رجي وقيل شفاؤها 
دعاء حبيب كنت أنست دعائياً 
وقال عمر : 


اذا خدرت رجلي أبوح بذكرها 
ليذهب عن رجلي الخدور فيذهب 


وقال ايضاً : 


١(‏ ) طوال الليالي 
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اهيم. بها في کل سی ومصبح 
وأكثر دعواها اذا خدرت رجي 
وهو من القصيدة التي سمعها جميل وشهد من أجلها لعمر بالسبق في تحاطبة 
النساء ‏ والبيت أقرب الى كلام الذين تعودوا محادثة النساء منه الى كلام العاشق 
المقصور على معشوقة واحدة كذلك قال جميل : 
وها قالتا لو ان جميلاً 
عرض الیوم نظرة فرآنا 
بیغ ذاك نها رأياني 
أعمل النص سيره الزفیانالا» 
وهو اشبه بقول عمر وبفعله أيضاً وخلائقه حيث يقول : 
بینا ‏ يذكرنني آبصرنني دون قید الیل یصدو ہي الأغر 
| قلن تعرفن الفتی قلن نعم 
قد عرفناه وهل يخفى القمر 
وقد قيل ان عمر بن أبي ربيعة أنشد بثينة تلك الأبيات الثلاثة من كلام جميل 
فقالت : « انه استملى منك فما أفلح . وقد قيل : اربط الحمار مع الفرس فان لم 
يتعلم من جريه تعلم من خلقه » . 
ومن فصائد جمیل المشهورة رائیة مطلعها : 
اش لي آغام أنت ام متهجر 
وهو کمطلع عمر فی قصيدته الرائية التي هي أفضل شعره حيث قال : 
أمن آل نعم أنت غاد فمبكر 
غداة غد أم رائشح فمهجر 


( ۱ ) الزفن : الدفع الشديد والضرب بالفدم كا يفعل الراقص . 


نت 


والقصيدة كلها نما قيل ان جميلاً سمعه من شعر عمر فأقر له وأثنى عليه . 
وئی الدیوانین قطعة جيمية رویت لعمر ورویت لجميل منها هذه الأبيات : 


فالت وعیش خي وحرمة والدی 


شرب اللزیف بسرد ماء الشرج 
وهو کلام فيه من عبث الجون وال ماحكة بین عمر وصويحباته » ولیس فيه من 
جد العشق الذي كان بين جميل وبثينة » ولاهو ما يوافق فخر جيل باقتحام 
المنازل والمناجزة لمن یترصدون له بالسيوف حول بيت بثينة » ومنهم أبوها وأخوها 
کہا جاء في بعض الأخبار ء وتكرر فی سيرته على روايات ختلفات . 
فالذي نرجحه ان جميلاً كان يحب ان يحكي عمر فى بعض ما قال » ولكننا لا 
نرجح هذا الترجيح لنخلص منه الى تقديم عمر على جميل فى الصناعة الشعرية » 
فھما فيها متكافئان يختلفان حینا اختلفا في المزاج والخليقة ولا يدعو ذلك الى 
تفضيل احدهیا على الاخر في صناعة النظم والتعبير » وانما نحمل اقتباس جميل 
من عمر على اقتداء البدوي بأهل الحضارة حيثا كان وكانوا » ولاسپا اذا كان 
الحضري شاعراً مقبول الشعر بين العلية والمترفین من أبناء المدينة وبناتها » وهم 
أهل الطبقة التي تروع من البدو خاصة من كان قريباً الى معيشة المدن غير منقطع 
لخشونة البادية » على مثال جمیل . 
پا چا با 

فھما اذن في الشعر ندان متکافتان » جمیل وعمر بن أبي ربيعة . وقد خرجامعاً 
بالغزل كله من ناحيتيه في القرن الأول للهجرة بارض ال حجاز بين حاضرة 
وبادية » فلو زال شعر الغزل في تلك البيئة وفی ذلك العصر جیعاً فلم يبق منه الا 
ما نظم هذان الشاعران لاغنانا عن كل ما عداه فی الدلالة على حالة الرأة وحالة 
النساء كما ینعتها العاشق وزير النساء . 
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وقد يبدو على شعر جيل اذا قوبل بشعر عمر أنه أفحل وأجزل وأبلغ في الصناعة 
الشعرية وأجمل . وذلك فيا يبدو لنا التباس بین فحولة الزاج وفحولة الشعر لا 
يغبت على التمحیص . فمن ا لوف ان یظهر ا حد في شعر العاشق الذي ینسب 
بامرأة واحدة ویعیرها كل قلبه وهواه ولا يظهر مثل هذا ال جد فى شعر الرجل الذي 
يقضي زمانه كله في التحدث الى النساء والتنقل بینهن » وقل أن یسلم رجل کهذا 
من اصطناع التأنث . ولو لم يكن مطبوعاً عليه » فيسري التأنث الى کلامه 
وتتواری منه فوة الفحولة التي تقترن بالجد حيث كان . 

ومع هذا لم يسلم جميل من يأخذ عليه التأنث في نصف بيت هو قوله : 


الا اها الثُوام ويحكمو هبوا 

أسائلكم هل یقصل الرجل الحب 
فالشطر الأول كما قال صالح بن حسان « أعرابي في شملة » والشطر الثاني 
و نٹ يته يتفكك من خنثي العقيق ! » 
ولکن نصف بيت ولا مثات من الابيات ليس فيها أعرابي واحد في شملة » 
ومعظم أبياتها هوادج تسفر عن حسان مدللات وأخدان حسان مدللات ! وذلك 
ويشبه الالتباس بين فحولة المزاج وفحولة الشعر التباس آخر يعرض لكثير من 
العجبین بنسیب جیل ‏ فهو عندهم امام الشعراء لأنه امام الحبین ؛ وقد سئل 
عنه نصيب فقال : ذاك امام المحبين » وهل هدى الله عز وجل لما ترى الا 
بجمیل ؟ 
وجائرٌ ان يكون صدق ا جب با انات جودة الشعر الذى يعبر عنه 
ولكن صدق الحب وجودة التعبير يظلان بعد هذا شيئين مختلفين » فیصدق 
الحب ولا يجيد الشعر ء ويجيد الشاعر ولا يبلغ مبلغ ذلك المحب الصادق في 
وجده وشوقه ووفائه ... ان اأحدھمم| لسہب للآخر ونعني الحب والتعبير : 
ولكنههما قد يفترقان كما يتفقان , 
ولا یزال الحكم على عشق جمیل وغزل جميل وشعر جميل يتطلب ا حکم على 
ثلاثة أشياء لا على شيء واحد » وان لم يكن من الضروري ان نتناقض هذه 
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الاشیاء . 

فالذين قالوا انه أشعر أهل الاسلام واحاهلية لأنه أصدق المحبين مخطئون . اذ 
رجا ثبت له أنه أصدق من أحبٍ فى زمانه ولم يثبت له أنه أصدق من تغزل فضلاً 
عمن هجا ومدح کا أراد بعض النقاد في زمانه ان يقول . 

وحقيقة الرأي الذي يدل عليه شعره فیا نعتقد أنه كان شاعراً يجمع بين البلاغة 
والسهولة » ويرتقي فی الصناعة الشعرية مرتقى لا يعلو عليه شاعر من آبناء 
عصره . وهم على الاجمال فطريون في هذه الصناعة شم مزايا الفصرة وعيوبها في 
آن » ولاسپا العيوب التي ها اتصال بکل صناعة من الصناعات . 

ومن مزايا الفطرة الصدق والبساطة وقرب الاداء » ومن عيوبها النقص 
والسذاجة وقلة الاتقان . ومن رأينا أن شعراء الجاهلية وشعراء القرن الأول 
للاسلام كانوا جميعاً أوفر الشغراء حظأ من مزايا الفطرة وعيوبها على السواء . فهم 
أصحاب معنى مستقيم ولغة قوية وشعور لا مبرج فيه ولا التواء » وهم الى جانب 
هذا مبتدئون متعثرون في صوغ الشعر لم يصلوا بالقصيدة ولا بالأغنية الى مبلغ 
الاتقان ووحدة المدلول > ولعلهم لم يبلغوا في ضرب من الشعر مبلغه من الاتقان 
غير الرجز » لأنه مفكك بطبيعته لا يحتاج الى تنسيق وانسجام . 

وما زال الاتقان الصناعي يزداد والشعور الفطري ينقص حتى تناهيا زيادة 
ونقصاً في أواخر عهد العباسيين › فأصبح الافراط في الصناعة بہرجاً والافراط في 
ضعف الشعور الفطري تكلفاً واصطناعاً ء وتلاقى هذا وذاك في الغثائة المزيفة 
التي لا هي صناعة جيدة ولا فطرة جيدة » ولكنها مسخ للصناعة والفطرة ة لا خير 
فيه . 

فالشعراء العباسيون مثلا اجود صناعة من الشعراء الأمويين والمخضرمين » 
وأنأى منهم عن استقامة الفطرة وبساطة التعبير » ولا استثناء لأحد من الأمويين 
والمخضرمين والجاهليين في ضعف الصنعة الذي يأخذ كل منهم. بنصیب منه » 
حتى شعراء المعلقات . 

وشأن جميل فی هذا شأن غيره من أبناء عصره وسابقيه : يأتي بالكلام السهل 
البسيط لأن معناه سهل بسيط ء ولأنه يملك القدرة الفنية التي يعمد بها الى 
المعاني المركبة فتسلس له فاذا هي مجلوة فی ثوب من البساطة بخدع السامع حتی 
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ليحسبه خلواً من کل ترکیب . 
وقلا تجاوز الأبیات في القصيدة الواحدة واعتمد الاطالة الا تعثر والتفت يمن 
يتحدث عنه بين الخطاب والغياب وضمير المفرد وضمير الجمع فی نفس واحد 0 
كا قال : 
فان تبيني بلا جرم ولا ترو 
وتولسي بي ظلاً أي ايلاح 
ختا أقام جواه بين أضلاعي 
لقد آشاع بوتی عندها نا 
الى الله أشكو لا ال الناس حبها 
ولا بد من شكوى حبيب يروع 
ألا تتقين الله فيمن قتلته 
وقد يخطيء فى قواعد اللغة او يتجوز في أبيات غير قليلة » منها قوله في قصيدة 
من أشهر قصائده : 
فان لم تكن « تقطع » قوى الود بيننا 
ولم تنس ما أسلفت في سالف الدهر 
فسوف يرى منها اشتياق ولوعة 
يبين وفرب من مدامعها يجري 
ومنها قوله : 
ولو أن « داع » منك يدعو جنازتي 
وکنت على آيدي الرجال حيبت 
وهو ی هذا وعمر بن أبي ربيعة وغیرهیا من شعراء عصرهما سواء أو 
متقاربون . 


.راث)١(‎ 
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وفى حيز هذه القدرة الفنية يبدع غایة الابداع الذي یتاح لشاعر قدیم او 
حديث » فلا يقول شاعر في البيت والبيتين أو الأبيات القلائل أبلغ من قوله في 
تعذر نسيان الحبيب  :‏ , 
ولو تركت عقلي معي ما طلبتها 
أو قوله لمن يقدحن فى صاحبته ليحللن عنده في محلها : 
ولرب عارضة علينا وصلها 
فأجبتها بالرفسق بعد تستر 
لو أن في قلبي كقدر قلامة 
فضلا وصلتك او اتتك رسائلي 
ويقلن الك قد رضيت بباطل 
منها فهل لك في اعتزال الباطل 
لاط من آجصب. ‏ حدیثه 
أشهى الى من البغيض الباذل 
أو قوله في حيرته بين حبه لغيرها وحب غيره من المحبين : 
سلا کل فی ود علمت مکانه 
وأنت ها حتى الیات موكل 
فا هكذا أحببت من كان قبلها 
ولا هكذا فها' مضى كسك تفعل 
او قوله في الفراق : 
كاني سقیت السم یوم حملوا ۱ 
۱ ۱ وجد بهم حاد وحان مسار 
إذا قصرت عنه العیون بصير 
وإني اذا ما السریح یوس اً تنسّمت 
شامية عاد العظام فتور 
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له راغ ات اق ارات شاع 
فان كان تعفا ما تقول تاضعت 
همومك شتسی والجناح کسر 


و 


ودرت باعداء حبیسك يهم ۱ 
کا قد تراني باگبیب أدور 


أو قوله في تمنى الصلة الدائمة بصاحبته حياً وميتاً ثم سخطه على لحاجة الحب 
بعد هذا : 
أعوذ بك اللهم أن تشحط النوى 
بشنة في آدنی حياتي ولا حشري 
وجاور اذا ما مت بيني وبينها 
فياحبذا موتي إذا جاورت قبري 
عدمتك من حب ! أما ملك راحة 
وما بك عني من توان ولا فتر؟ 
ولهذه الأبيات الأخيرة لا نستغرب مبالغته التي تندر في شعره وشعر أبناء عصرم 
حيث يقول : 
اذا ما دنت زدت اشتياقاً وان نأت 
جزعت لنأي الدار منها وللبعد 
آبسی القلسب الا حب بنة لم یرد ۱ 
متواها وحب القلب بٹنےة لا يجدي 
تعلق روحي روحها قبل خلمنا ۱ 
ومن بعد ما کنا نطافا وف الهد 
فزاد كما زدنسا فاصبح نامیا 
وليس اذا متنا بمنتقض العهد 
ولكنه باق على كل حالة 
وزائرنا فى ظلمة الفبر واللحد 
ففي هذه المبالغة مسحة من شطحات ابن الفارض وأضرابه » ولكن المبالغة هنا 
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تتسلسل وتتدرج وتنمو على جذورها حتی تبلغ ذروتها ولا غرابة فيها ولا تناقض 
بين أعلاها وأدناها . فمن قال البیت الأول قال الأبيات التی تلیه كما یصعد 
الا ان الذي يأباه الذوق والعقل أن تنسب الى جميل أبيات کهذه الأبيات التي 
ضمت ال ديوانه : 
خليل إن قالت بثينة ماله 
أتانا بلا وعد؟ فقولا لما : ها 
أتى وهو مشغول لعظم الذي به 
ومن بات طول الليل يرعى السها . سها 
بثينة ترري بالغزالة في الضحی ۱ 
اذا برزت لم تبق یوما بها ہا 
لمامقلة كحلاء نجلاء خلقة 
کان أباها الظبي أو أمّها مها 
دهتلي بود قاتئل وهو متلفي 1 
وکم قتلت بالود من ودها دها 
فهذا کالانتقال من الشملة العربية الى یاب ا مرافع قبل ان تخلق المرافع 
بقرون » ولو جاز أن يقول جيل مثل هذه الأبيات مرة لوجب ان تتكرر نظائرها في 
قصائده هنا وهناك ء لأن الحسنات من هذا الطراز عادة تجر لا محالة الى 
الادمان . 
وقياساً على هذا كله ما جاوز الصدق الفطري والبلاغة السهلة والجد في وصف 
الشعور » فهو منحول له ولیس بالنسج الذي يندس بين لحمته وسداه . 
انما الرجل ابن زمانه فى معناه وصناعته » وله من الامامة بين شعراء العشق في 
ذلك الزمان مکان لم ینازع فيه » لأن عیوبه آقل من عيوبهم ومزایاه آظهر من 
مزایاهم » وشعره في جملته یجمع خير ما قالوه . 
وهنا بحسن بنا أن نقيد « خبر ما قالوه » با قالوه فى اللسیب دون غيره » فالحق 
أنه لم يأت بطائل في الحجاء ولو بالقیاس الى معاصریه » آولعل الذي نظم في هذا 
الباب ورجح به على الشعراء في رأي نقاد عصره قد ذهب به الزمن ولم يصق الينا 
مع سائر شعره » وهو ظن ضعيف . 
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مزاجان 


قدمنا فى الفصل السابق أن شعر جميل إذا قوبل بشعر عمر يبدو أنه آفحل 
ومن الحسن أن نعرض ببعض الوصف والتمييز لمزاج الشاعر الذي تتعلق به 
هذه الفحولة الفنية . فجملة ما يقال فيه بسياق هذه المقابلة ‏ أنه كان يحتاج الى 
البأس والسيف فی معيشته وعشقه . فهو بدوي يعيش مع آله في طريق تحميها 
الدولة وتكل حمایتھا أحياناً الى سکانہا من أهل البادية » لأنها تتوسط بین الحجاز 
ومصر والشام . فمن واجبه ‏ ان لم يكن من طبعه - ان حمل السيف ويعتز 
ہالنعة وصيانة الحوزة . 

وهو الى هذا عاشق مشغوف بامرأة واحدة لا تغنيه عنها امرأة غيرها ء فلا بد له 
منها وان حيل بینه وبينها ولا غنى له عن المجازفة والتقحم بالقوة في سبيلها . 
ولم نسمع من أخبار عمر بن أبي وبيعة أنه احتاج الى القوة مرة واحدة ۰ بل 
علمنا من أخباره أكثر من مرة أنه تعرض لبعض اسان والحف عليهن بالتوسل 
والمطاردة » فرددنه حتى اعيتهن ايلة معه ء ثم ظهرن مع رجل من أوليائهسن 
يتقلد السيف فتجاهلهن عمر » ومضى ف طريقه ۰ وقنع من الخنيمة بالذهاب . 
ثم تمثل المتمثلون : 

تعدو الذئاب على من لا كلاب له 

وتتقفي مر بض المستأسد الضاري 

ولا جرم يكون هذا شأن عمر وشأن حبه » فقد كان من آهل حاضرة يعيش فيها 
الرجل حياته كلها ولا تلجئه ضرورة یوعاً الى تقلد سلاح » وهو في معظم ما 
يرتاده من صويحباته طالب جلسة وحادثة ان تيسرت فهي فكاهة ساعة ثم تنقضي 
الى نسيان او تسجلها قصيدة أو قصيدتان » وان تعسرت فلا موضع للسيف في 


۲ 


هذا الیدان ء وغير هذه الحسناء کثبرات بين الحسان . 
اما جميل فكان السيف فخره وفخر آله من قببلة أبيه أو قبيلة أمه 6 ولم يفخر قط 
الا تغنى بالمنعة وحماية الحرم » والنساء . فمن قوله في هذا المعنى : 
ويوم افر 3 والأسنة ترعف(۱٩‏ 
ويوم رکایا" ذی الجذاة ووقعة 
ببتيان كانت بعض ما قد تسلفوا) 
يحب الغواني البيض ظل لوائنا 
اذا ما أتانا الصارخ التلهف 
جُذام سيوف الله في کل موطن 
اذا أزمت يوم اللقاء آزام» 
همو منعوا ما بين مصر فذي القرى 
الى الشام من حل به وحرام 
2 الانباء في قصة عشقه باقتحامه وقلة مبالاته بأهل عشيقته المترصدين 


لقتله . وقیل فها قبل من ذلك انه استدعاها یوما وعلم أهلها فتجمعوا لفاجانه ۰ 
ثم جاءه من ينذره وينبثه بنبأ القوم فاستکبر ال هرب ¢ وقال لملذريه : و و 
آرهبهم ٦‏ وان في كنانتي ثلاثين سهباً دہ ہر یس 
وهذا سيفي والله ما آنا به رعش اليد ولا جبان ا حنان » 


وذکر ا یٹم بن علری فيا رواه صاحب الاملنی : « أن جمیلاً طال مقامه بالشام 


(۱ ) تقطر دما 

(؟ ) جمع ركية وهي البثر 

)٣(‏ ذو الحذاة وبنیان : موضعان 
(4) ازام : اي شدة 


ند ۲ ۰ ۲ 


ثم قدم وبلغ بثينة خبره فراسلته مع بعض نساء ا حي تذکر شوقها اليه ووجدها به 
وطلبها للحيلة في لقائه وواعدته لوضع یلتقیان فيه ء فسار الیها وحدئها طویلا 
وأخبرها خبره بعدها . وقد كان أهلها رصدوها فلا فقدوها تبعها آبوها وأخوها 
حتی هجا علیهیا ۰ فوثب جيل فانتضی سیفه وشد عليه فاتقیاه بارب ۰ 
وناشدته بثينة الله الا انصرف. وقالت له : ان أقمت فضحتني ولعل الحي أن 
يلحقوك . فأبى وقال : آنا مقیم وامضي أنت وليصنعوا ما أحبوا . فلم تزل 
تناشده حتی انصرف ) . 


وغير هاتین القصتین کثبر يردد ما فیها من المغامرة والتحدي وقلة البالاة . وقد 
تصح هذه القصص جميعاً أو يصح بعضها دون سائرها او لا تکون فیها قصة 
واحدة صحيحة . ولکن ال حقیقة التي قصدنا الى بیانہا تبقی بعد ذلك قائمة في 
مكانها » وهي ان حب جميل يتطلب مزاجاً فيه الجد والفحولة ولو كان « دور 
تمثيل » على مسرح من مسارح الفنون . فلوأننا تركنا الواقع جانباً وتخيلنا أن جميلاً 
وعمر مثلان في رواية مسرحية بمثلان ما روي لنا من آخبارهیا لا استطعنا ان 
نخرج جميلاً الى السرح بغير سيفه ولا وجدنا من حاجة الى السيف في دور عمر 
وصویجبانه . 


فالزاج هنا حقيقة فنية وان لم يكن بالحقیقة الطبيعية ء ولا يبعد أن یکون جيل 
شجاعاً متقحماً کما جاء فى بعض أنبائه . الا أنه على ما نعتقد كان مستطیعاً ان 
« يمثل دوره » في مسرح الحياة بغیر حاجة الى شجاعة أكثر من الشجاعة الظاهرة 
التي يتلبس بها المثل او تتلبس هي به الى حين . 


فقد كان يقتحم ويعلم أنه آمن » وكان يبقى حيث لا حاجة به الى البقاء بعد 
افتضاح الأمر وانطلاق صاحبته ء لأنہ لا خشی العاقبة اذا أدركه التعقبون . اذ 
كان أهله أعز من أهل بثينة » وكان طالبوه يضعفون عن حرب قبيلته ولا يقدرون 
على الدية ان رضي بها المطالبون بشاره » وهو نفسه قد ذكر ذلك في بعض 
قصائله : 
فليت رجالا فيك قد نذروا دمي 
وهموا بقتل يا شین لقوني 


۳۰۳۰ 


اذا ما رأوني طالعاً من لني 
يقولون من هذا وقد عرفوني 
يقولون لی أهلاً وسهلاً ومرحباً 
ولو ظفروا بي خاليا قتلوني 
وکیف ولا توفي دماؤهم دمي 
ولا مالمهم ذو ندهة فيدوني 
فهو قد کان فى حاجة الى الاقتحام » ولكنه كان اقتحاماً سهلاً عليه موافقاً حاله 
وحال بثينة وأهلها . فاقتحم ما آمن وسلم . وما كان الخطر من بثينة وأهل بثينة » 
فلا تجاوز ذلك الى الخطر من مطاردة السلطان واهدار بأمر الوالى الذی يقدر عليه 
وعلى قبيلته رجع الى الاناة وهرب الى اليمن كما قيل . 
وليس يطلب من جميل ولا من عاشق في موضعه أن يكافح السلطان بشجاعته 
وینهض للدولة پباسه » فمن الجائز مع هذا ان يكون شجاعاً وان يترك دیارہ الى 
اليمن اذا لم يكن له بد من زيارة بثينة فيقتل » أو من معالحة السلو وهو قريب 
منها فلا يطيق . 


الا انه لم تكن به حاجة الى أكثر من الشجاعة التمثيلية في دوره الحقيقي وی 
روايته الواقعة 2 وهذه الشجاعة ال لتمثیلیة کافة لاصطباغ شعره بصبغة الفحولة 


أما اذا أعرضنا عن البحث فى شجاعته لبيان هذا الفارق بينه وبين المتغزلين 
بالتساء عامة » واعتمدنا ان نعرفها للعرفه عل حقيقته ونخلص ال احية من 
نفسه قد تعين على فهمه وفهم عشقه وشعره . فالذي يلوح لنا أنه كان شجاعاً بین 
قومه ككل بدوي يشجع في می ا حماعة وفی ذمار القبيلة . فاذا حاربوا حارب » 
واذا اجترأ فانما جتریء بقلوب الثات والألوف من ورائه » ولکنه لا مخلو من رقة 
تقعد به عن النضال العنیف والعارك الدامية » وفى بعض قوله ما يدل على ذلك 
حيث يقول : ١‏ 
یقولون جاهد يا حميل بغزوة 

وأ جهاد غيرهن أريد 


۳'٤ 


لکل حدیث بینھسن بشاشة 
وکل قتيل عندهن شهید 
أو حيث پقول : 
یقولون صب بالغواني رل 
وهل ذاك من فعل الرجال بدیع 
وقالوا رعیت اللهو وا ال ضائع 
فلا هو للجهاد في غزوة ولاهو للجهاد في طلب نروة ولیس كذلك الرجال 
الأقوياء زی مس سر ہی و تیم وت امامو با 


طلب العلو على الأقران الال واا ريشن جد ان بملك الميام على أحد من 


هؤلاء عقله ووقته وهموم عيشه حتى يفرغ له ويعبى بأمره » ويرضى بالضياع كما 
رضي جميل . 

وني بعض أوصافه ما ينم على هذه الرقة الضعيفة فيه كا تنم عليها أخباره 
ودلالات ٹ شعره . فكان له مظهر يروع الناظر ء ولكنه كان عرضة للنوبات التي 
تعتريه فجأة وقد ل ع مرض ف الب والاعصاب » فذکر بعش اصحاب 
أنه كان خالساً معه محدثه « إذ ثار وتر بك وجهه ووب نافرا مقشعر الشعر متغير 
اللون » حتی أنكره صاحبه . 

فهذه حالة غير سليمة . ولعله مات بعلة من عللها قبل ان يعن في 
الشيخوخة » فقد علمنا من شعره أنه عاش حتی شاب ولا تزال بثينة في سن 
العشق وال جال » ثم مات وهي كذلك لا تزال فتیة . فکانت وفاته ولا ریب في 
كهولة دون الشيخوخة الفانية » وکانت لعلة من علل الضعف التي لا تدل على 
بیان وثيق . وان كان هذا لم يمنعه أن جد في حب بثينة أقوى ا جد في هذا القام . 


- کے 


بعض آخباره 
قابلنا بين حميل وعمر بن أبي ربيعة في آکثر من خصلة واحدة من خصال الفن 
والحیاةء اذ ا حقیقة انا متقابلان پوشك ان پتناظرا في جميع اخصال : بداوة 
وحضارة » وعكوف على محبوبة واحدة وتشبيب بجميع اسان وعاطفة تغلب 
فيها ا حاسة الانسانية حيث كانت » وعاطفة تغلب فیها حاسة الطبقة الاجعاعية 
التي منها الشاعر » وکلا الشاعرین صادق فيا يمثله او فيا يحكيه . 
انا ليتقابلان فی آخبارهیا کیا يتقابلان في تلك الخصال التي آشرنا اليها . 


فاخبار عمر مفهومة من ديوانه لأنه ينظم فحواها ولا يدع منها الا بعض 
التفاصيل » واخبار جيل تحتاج الى الر واة والناقلين > لان الذى نظمه منها نی 
یاه ا و باب التبا ۰ رانا دل عل مويه رون طریق الضسیر 
والتعقیب . 

واختلاف العاطفتين يتأدى بنا الى علة الفارق بينهما في هذه الخصلة کا پتأدی 
بنا الى علل الفوارق بینهما في جميع الخصال . 

فابن أبي ربيعة كان له في كل يوم خبر وعلاقة . وكان همه الاکبر ان يتحدث 
الى الحسان ويتحدث عن اسان . فلا عجب ف اتساع ديوانه للأخبار المنظومة 
التي هي متعته وهجيراه . 

أما جيل فعاطفته خبر واحد » ان لم ينظم في الحنين والشکوی فلا نظم 
عنده » ولا تأتيه الأخبار التي ينظم فيها الا حين يطرأ طارىء يغير مجرى تلك 
الحياة الرتيبة ء کیا قال حين خرج عليه أهل بثینة : 


وجالوا علينا بالسيوف وطوفوا 


2 


وقالسوا جمیل بات فی الحي عندها 

وقد جردوا أسيافهم ثم وقفوا 
او کم| قال حين وقف متذكراً على الأطلال : 
بینا هن بالأراك ‏ معاً اذ بدا راکب على هله 
فتناظرن ثم قلن فا اكرميه ‏ حییت فې نزله 
ولا غنى مع شعره عن نتف من آخباره التي تناقلها الرواة » وهي ما يزكيه شعره 
ويثبته في الجملة وان عرضت له الزيادة والاختراع في التفصیل ‏ وعلى هذا النحو 
هذه النخبة التالية من أخباره الكثيرة التي توخينا فيها الدلالة عليه » وتجنبنا 
التكرار فيا يشبه ما اخترناه . 

HF ¥‏ 
« بین نظيرين » 

لقي عمر بن آبي ربيعة جميلاً في طريقه الى الشام فاستنشده من شعره فاسمعه 
من قوله : 
خليي فیا عشتا هل ریا قتیلا بکی من حب قاتله قبلي 
ثم قال له : آنشدني أنت يا آبا الخطاب » فأسمعه قصیدته العينية التي أوها : 
فلا بلغ الى قوله : 
فلا تواقفنا وسلمت أشرقت وجوه زهاه ا الحسن ان تتقنعا 
تبان بالعرفان لا عرفننيی ‏ وقلن اسرؤ باغ أكل وأوضعالا 
وفربن أسباب الموى تیم يقيس ذراعاً كلما قسن اصیعا 
فصاح جميل واستخذى وقال : ألا ان النسيب اخذ من هذا ء وما أنشد بعد 
ذلك حرفاً 


. تعب واسرع‎ )١( 


۳۷۔ 


فقال له عمر : اذهب بنا الى بثينة حتی نسلم علیها . فامتشع جمیل واعتذر 
باهدار السلطان دمه ان وجدوه عندها » واشار له الى أبياتها . فتقدم عمر حتی 
وقف على الابیات وتأنّس حتی کلم » فقال : يا جارية ! آنا عمر بن آبي ربيعة 
فاعلمي بثينة مكاني » فخرجت اليه بثينة في مباذا وهي تقول : والله يا عمر لا 
أكون من نسائك اللائي یزعمن أن قتلهن الوجد بك » فانکسر عمر ‏ ونظر فاذا 
امرأة آدماء طوالة . 
« بين الاستاذ وتلمیذه » 
والتقی جمیل وكثير فتذاکرا اللسیب . فقال كشير : يا جمیل ! آتری بثينة لم 
تسمع بقولك : 
يقيك جيل کل سوء آما له 
لديك حدیث أو اليك رسول ؟ 
وقد قلت في حبي لکم وصبابتي 
حاسن شعر ذكرهن يطول 
فان لم يكن قولي رضاك فعلمي 
نسيم الصبا يا بشن كيف أقول 
فا غاب عن عيني خيالك لحظة 
ولا "وال هناد واخيالة يرول 
فقال جميل : أترى عزة يا كثيرلم تسمع بقولك : 
يقول العدا يا عَرٌ قد حال دونكم 
شجاع على ظهر الطريق مصمم 
فقلت لما ولله لو كان دونكم 
جهنم ما رات نز ادی جهنم 
وکیف یروع القلب يا عز رائع 
ووجهك في الظلماء للسفر معلم!'' 


(۱) السفر : السافرون . والعلم ما بهتدون به من علامات الطریق . 


-۸۔ 


ثم بکیا قطعة من اللیل وانصرفا . . 
« جلتها أو لم تجلها ؟ » 
كان أهل بثينة يأتمنون علیها عجوزاً منهم يقال ها أم منظور » فجاه‌ها جميل 
يسألها أن تريه بثينة . فقالت : لا والله لا أفعل وقد ائتمنوني علیها . فتوعدها 
لیضرنبا . . . . قالت : الضرة والله في أن آریکها . فخرج من عندها وهو 
یقول : 
ما انس لا آنس منها نظرة سلفت 
و باجر يوم جلتها أم منظور 
ولا انسلابتها خرس جباثر ها(۱) 
الي من ساقط الأرواق مستور 
فیا كان الا قلیل حتى انتهى اليهم هذان البيتان فاتهموا أم منظور وهي تقسم 
لهم فلا يصدقونها ! 
وقيل في رواية أخرى ان مصعب بن الزبير آنشد هذين البيتين فقال : لوددت 
انی عرفت كيف جلتها ؟ فأخبروه أن آم منظور هذه حية » فکتب في حملها اليه 
مكرمة » وسأا عن الجلوة فقالت : آلبستها قلادة بلح ومخنقة بلح واسطتها 
تفاحة » وضفرت شعرها وجعلت في فرقها شيئاً من الخلوق أي الطيب -ومر بنا 
جيل راكباً ناقته فجعل ينظر اليها بمؤخر عينيه ويلتفت اليها حتى غاب عنا . 
فاقسم عليها مصعب لتجلون امرأته عائشة بنت طلحة مشل ما جلت بثينة ٠‏ 
ففعلت . وركب مصعب ناقته واقبل عليها وجعل ينظر الى عائشة بمؤ خر عينيه 
ويسير حتى غاب عنهیا . . . ثم رجع . 
« يتهمها ولا يتهم بأمة » 
أشاع اهل بثینة ان جميلاً نما يتبع أمة هم لیدفعوا عنهم الوصمة ویصموه ؛ 


(۱) ا ہائر : الأساور 3 والارواق جمع وروق هو الفسطاط . 


۶ ہیں 


فواعد جمیل بثينة حتی لقیها ببرقاء ذى ضال وتحادثا ليلا طویلا حتی أسحرا . 
فاقترح علیها ان ترقد فقالت : ما شثت ! على اني خائفة ان نکون قد أصبحنا . 
فوسدها جانبه ٹم اضطجعا ونامت » وانسل مستویا على راحلته » واصبحت فی 
_ مضجعها فرآها الحي راقدة عند مناخ راحلة جمیل » وف ذلك یقول : 
فمن يك فى حبي بثينة یمتری فبرفاء ذي ضال على شهید 
« لغة واحدة » 
قال كثير : لقيني جمیل مرة فسألني : من أين أقبلت ؟ قلت : من عند أبي 
ا حبیبة - اعني بثينة . 
قلت : الى الحبيبة ‏ اعني عزة . 
فقال : لا بد ان ترجع عودك على بدئك فتستجد لي موعداً من بثينة . 
فاستحییت ان ارجع وعهدي بها الساعة . والح قائلا : لا بد من ذلك . 
فسألته : متى عهدك ببثينة ؟ فقال : في أول الصيف وقد وقعت سحابة بأسفل 
وادي الدوم ء فخرجت ومعها جارية ھا تغسل ثيابها . فلما أبصرتني انكرتني 
'فضربت بيديها الى ثوب في ا اء فالتحفت به ۰ وعرفتني الجارية فاعادت الثوب فى 
الاء » وتحدثنا حتی غابت الشمس . ثم سألتها الوعد فأنباتني ان اهلها 
سائرون » ولم اجد أحداً آمنه فأرسله اليها . 
قال كثير : فاقترحت عليه ان آتي ا حي فأتمثل بأبيات من شعر آذکر فيها هذه 
العلامة ان لم اقدر على الخلوة بها . فوافقني » وخرجت حتى انخت بالقوم » 
فسألني أبوها : ماردك ؟ قلت : ثلائة أبيات عرضت لى فأحببت ان اعرضها 
عليك » وانشدته وبثينة تسمع : : 


فقلت شا يا عر أرسل صاحبي 1 

اليك رسولا والوکل مرسل 
بان تجعلي بيني وبينك موعدا 

وان تأمريني ما الذي فيه أفعل 


ا 


وأخر عهدي منك يوم لقيتني 

بأسفل وادي الدوم والشوب بغسل 
فضربت بثينة جانب خدرها وقالت اخحسأ . اخسأ . فقال أبوها : مهم" يا 
بثيلة !. . قالت : کلب يأتينا اذا نوم الناس من وراء الرابية . ثم صاحت 
بالجارية ابغينا من الدومات حطبا لنذبح لكثير شاة ونشويها له | 
فقلت : أنا اعجل من ذلك » ورحت الى جيل فأخبرته ء فعلم ان الموعد 
الدومات ۰ وخرجنا حتی أتيناها ء ثم جاءت بثينة مع بنات خالتها الٹلاث » فا 
برحنا حتی برق الصبح » فیا رأيت جلساً قط احسن من ذلك » ولا رأيت مثل 

« خداع سهل » 

سعت أمة لبثينة بها الى ابیها واخیها » وقالت لما : ان جميلاً عندها الليلة ! 
فأتياها مشتملین على سيفين ۰ فرأياه جالساً حجرة!" منها بجدثها ویشکو الیھا 
بثه . ثم قال ھا : يا بثينة | أرأيت ودي اياك وٹ شغفی بك الا تجزینیه ؟ 
فالت : بماذا ؟ 
قال : با یکون بين المحبين . 
فأجابته مغضبة : يا جميل . اهذا تبغي ؟ والله لقد كنت عندی بعیداً مله › 
ولئن عاودت تعريضاً بريبة لا رأيت وجهي آبداً . 
فضحك وقال : والله ما قلث لك هذا الا لأعلم ما عندك فيه ؛ ولوعلمت أنك 
تجيبني اليه لعلمت أنك تجیبین غيري » ولو رأيت منك مساعدة عليه لضربتك 
بسيفي هذا ما استمسك فی يدي » ولو اطاعتني نفسي لهجرتك هجرة الأبد » او 
واني لأرضى من بثينة بالذی 

لو ابصرہ الواثي لقفرت بلابله 
(۱) مهیم كلمة يمانية معناها : ما حطبك ؟ وماذا بك ؟ 
۱ ای ناحية منها 


AE 


بلا » وبأن لا استطيع » وبالنی ۲ 
وبالأمل الرجو قد خاب آمله 
وبالنظرة العجلى وبالحول تنقضي 
آواخره لا نلتقي واوائلہ 
فقال أبوها لأخيها : قم بنا . فیا ينبغي بعد اليوم أن منم هذا الرجل من 
لقائها . 
( سكرة وصحوة ) 
رصد جيل بثينة في نجعة لأهلها » حتی اذا صادف منها خلوة في ليلة ظلماء 
ذات غيم وريح ورعد » سكر ودنا منها وحذفها بحصاة فأصابت بعض أترابها . 
ففزعت وقالت : « والله ما حذفني في هذا الوقت بحصاة الا الجن ! » وفطنت 
بثینة فصرفتها ناحية من منزها » وبقيت مع بثينة ام متیر آختها وأم منظور . 
فقامت الى جميل فأدخلته الخباء معها وتحدثا طويلاً ء ثم اضطجع واضطجعت الى 
جنبه فذهب النوم با حتى اصبحا . 
وجاءها غلام زوجها بصبوح من اللبن بعث به اليها » فرآها نائمة مع جميل . 
فمضى لوجهه حتى خبر سیده . 
ورأته ليل اخت بثينة وكانت قد عرفت خبرها وخبر جميل تلك الليلة » 
فاستوقفته كأنها تسأله عن حاله » وبعثت بجارية لها تحذر صاحبتها » فجاءت 
الجارية فنبهتهما » وصاحت بثينة بجميل وقد تبينت الصبح : نفسك ! نفسك » 
وهو غير مكترث لتخويفها يتمثل هما بقوله : 


لعمرك ما خوفتضي من لمحافة 
بشین ولا حذرتني موضع الحذر 

فأقسم لا یلقی لي اليوم غر 
فاقسمت عليه أن يلقي نفسه تحت متاع البيت ۰ وأفهمته ته انها انما تسأله ذلك 

خوفاً عل نفسها من الفضيحة لا خوفاً عليه . 


و ور ۵ 


ففعل كارهاً » ونامت هي كما كانت والی جانبها ام الجسير . ثم قبل زوجها 
ومعه ابوها واخوها يأخذ بأيديهم| ولا يشك فى انه سیطلعهی| على ريبة كما أنسأه 
غلامه . فلما کشفوا الثوب إذا ام الجسير حیث کانوا ینظرون جيلاً ! نخجل 
الزوج » وصاحت آختها ليلى : قبحکا الله ! أفي كل يوم تفضحان فتانکما 
ویلقاکما هذا الأعور ‏ تعني زوج بثينة - بکل قبیح ؟ 
قال راوى القصة : واقام جمیل عند پثينة حتی أجنه اللیل ثم ودعها » وانقطعا 
عن اللقاء الى ان نسیت القضة ! 
« بين سلطانين » 
كان عامر بن ربعي بن دجاجة واليأعلى بلاد عذرة . فشكا اليه أهل بثينة جميلاً 
وقالوا : انه یہجوھم ويغشى بيوتهم وینسب بنسائهم » فأباحهم دمه ان وجدوه 
بنوعذرة ناحية الشام فارتحل اليهم . 
« بثينة تنقد ) 
لقي جميل بثينة بعد تهاجر طال بينهم| ٠‏ فتعاتبا ملياً ثم قالت بثينة :_ويحك يا 
جيل ! أتزعم انك تهواني وأنت الذي تقول : 
رمی الله 3 عيني بثيلة بالقذى 
وف الضر من آنیاپا بالقوادح 
فاطرق طویلا يبكي . ثم قال : بل أنا القائل : 
الا ليتسي اعمسی اصسم تقودني بثينة لا يخفى على کلامها 
فقالت له : ويحك !! ما حملك على هذه النی ! او ليس فى سعة العافية ما كفانا 
جميعاً ؟! 
« خامة هوى ) 
روی ايوب بن عباية قال : 
و حرجت من تهاء فی آغباش السحر » فرأيت عجوزاً على أتان » فتکلمت فاذا 
اعرابية فصيحة . فقلت : من أنت ؟ قالت : عذرية . 


۳ 


فأجريت ذکر جميل وبثينة فقالت : واللہ انالعلی‌ماء لنا بالخباب وقد تنکبنا 
الماد میوش كانت تأتينا من قبل الشام ترید ا حجاز » وقد حرج رجالنا لسفر 
وخلفوا معنا أحدائاً » » فانحدروا ذات عشية الى صرم قريب منا یتحدثون الى جوار 
منهم > فلم يبق غيري وغبر بثينة » اذ انحدر علینا منحدر من هضبة تلقاءنا 
فسلم ونحن مستوحشون وجلون ‏ فتأملته ورددت السلام فاذا جميل ! 

قلت : أحميل ؟ 


قال : اى والله ! 


واذا به لا يئاسك جوعاً . فقمت الى قعب لنا فيه أیط!''' مطحون » والى عة 


فیھا سمن ورب" فعصرتها على الأقط ثم ادنيتها منه وقلت : أصب من هذا . 
فأصاب منه » وقمت الى سقاء فيه لبس فصیبت 0 ا 


وتراجعت نفسه . 
فقلت له : لقد بلغت ولقیت شرا فیا أمرك ۴ 
قال : آنا والله في هذه الحضبة التي ترين منذ ثلاث ما آریها انتظر ان اری 
فرصة . فلا رأيت منحدر فتیانکم اتیتکم لاودعکم وأنا عامد الى مصر . فتحدثنا 
ساعة ثم ودعنا وشخص . فلم تطل غیبته ان جاءنا نعيه ء فزعموا أنه قال حين 
حضرته الوفاة : 
صرح النعي وما كنى بجميل 
وثوى بمصر ثواء غير ففول 
ولضد مجر الذيلفي وادي القرى 
نشوان بين مزارع ونخیل 


گی ) الجادة : مستوى الطريق . والصرم الجحماعة القليلة من الناس ١‏ 
(۲) الأقط اللبن ا جلاف 
“( ۳) العكة الزق الصغير 
۱ ) الرب ما يطبخ من التمر . 
-5١4-‏ 


وابكي خليلك دون کل خلیل 
وتحدث من شهد موت جمیل بمصر ان جمیلا دعاه فقال : هل لك في ان اعطيك 
ار ہپ ی ۲ ری سو ین 
من عار :فا وو مد ور ؛ ثم السن بخليق هه 
واشققها > ثم اعل على شرف وصح ببذه الأبیات : 
وشوی بصر ثواء غير قفول 
الى آخر الأبيات الثلاثة ا متقدمة . 
استتمت الأبيات حتی برزت الى امرأة يتبعها نسوة قد فرعتهن طولا وبرزت 
امامهن کانہا بدر قد برز فی دنه وهي تتعثر في مرطها حتی أتتني فقالت : یا 
هذا ! والله لئن كنت صادقاً لقد قتلتني ء ولئن كنت کاذباً لقد فضحتني | 
قلت : والله ما آنا الا صادق » واحرجت حلته . فلا رآتها صاحت بأعلى 
صوتها وصکت وجهها . واجتمم نساء اي يبكين معها ویندبنه حتی صعقت 
فمکثت مغشیاً علیها ساعة ء ثم قامت وهي تقول : 
وان سلوي عن جيل لساعة 
من الدهر لا حانت ولا حان حینها 
سواءٌ علينا يا جيل بن معمر 
اذا مت بأساء الحياة ولینها 


مختارات من شعره 
و دعاء » 


فيارب حببني اليها واعطني ال 
مودة منها آتت تعطي وغنع 


۳"٥ - 


رالا فضرتتی.وان: کیت كارهاً 
فاني بها ياذا الصارج مولع 


تمنعت مھا يوم بانوا بنظرة 
وهل عاشق من نظرة يتمتع ؟ 
كفى حزناً للمرء ما عاش أنه 
بین حبیب لا یزال يروع 
« لذة الظلم ! » 
رد الاء ما جاءعت بصفو ذنائبه 
ودعه اذا خيضت بطرق مشار به 
واترك من لا أشتهي وأجانبه 
ومن لذة الدنيا وان كنت ظالا 
عناقك مظلوماً وأنت تعاتبه 
« الميت البعوث» 
وما بکت اللساء على فتیل 
فلا مات من طرب وسكر 
: رددن حياته بالسمعات 
وکا قريب عهد بلمات 
« الزمن الحابي » 
آما كنت بصرتني مرة 
ليالي نحن بڏي جوهر 


۳ - 


واذ آنا اغید غض الشبا 

ب اجر الرداء مع الثزر 
واذ تي كجناح الغرا 

ب ترجّل بالسك والعنبر 
بقن ك عاد یه 

تفر ذا الزمسن المنكر 
وانت كلؤلؤة الرزبان 

اس N‏ 
قريبان مربعنا واحدً 

فكيف كرت ولم تکبری") 

( داء وطب ) 


بعض ذا الداء يا بٹینة > حسبي 
ر الناس ان دائي طبي 
أنت والّه يا بثينة طبي ! 

« کدر ومطروق ! » 

رديفا لوصل او علي ردیف 
واشرب شتا منك بعل مودة 
۱ وأرضى بوصل منك وهو ضعیف 
واني للاء المخالط للقذی 

اذا كثرت وراده لعيوف 


(۱) الرزبان الرئيس عند الفرس » وترجيل اللمة تسريحها . 


"۳۱۷۰ 


( من هی ؟ » 


ستاو من لات ما فرق قا 
لما مقلتا ريم وجيد جداية 
وكشح كطي السابسرية اهيف 


فا وجد العذريى عروة اذ قضى 

کوجدي ولا من كان قبلي ولا بعدي 
على ان من قد مات صادف راحة 

وما لفؤادى من رواح ولا رشد 
يكاد فضيض الاء يمخدش جلدها 

اذا اغتسلست بالاء من رقة الجلد 
واني لمشتاق الى ريح جيبها 

كبا اشتاق ادريس الى جنة الخلد 
لقد لامني فيها أخ ذو قرابة 

حبیب اليه ف ملامته رشدى 


وقال آفق . حتى متی أنت هائم 
ببٹنة فيها قد تعيد وقد تبدي 
فقلت له فیها قضی الله ما ترى ۱ 
۲ على . وهل فيا فضی الله من رد 

فان كان رشداً حبها او غواية 
فقد کان ما قد كان مني على عمد 


) ۱ ) المران شجر تتخذ منه الرماح 5 والحقوالخصطر. والنقا مجتمع الرمل 3 وا حدایة 
الغزال ‏ والسابرى ال حریر . 


-۳۱۸- 


لقد لج میناق من الله بيننا 

وليس لمن لم يوف لله من عهد 
وما زادها الواشون الا كرامة 

علي » وما زالت مودتها عندی 
آنی الناس امشالی أحبوا فحالهم 

كحالى أم احببت من بينهم وحدي 
وهل هكذا يلقى المحبون مثل ما 

لقيت بها ام لم جد احد وجدي 


« حب أكول » 

ويعجبني من جعفر ان جعفراً 8 
ملح على قرص ويبكي على جمل 
بطيناً وانساك الموى كثرة الأكل 


( صرخة ) 


فان حجبوهسا او حسل دون وصلها 

مقالة واش او وعيد أمبر 
فلم يحجبوا عيني عن دائم البکا 

ولن يملكوا ما قد يجن ضميري 
الى الله اشسکو ما الاقي من اموی 

ومن حرق تعتادني وزفبر 
ومن كرب للحسب في باطن الحشا 

وليل طويل الحزت غير قصير 
سأبكي على نضي بعين غزيرة 

بكاء حزين فی الوثاق اسیر 


-۳۱۹- 


وکنا جميعاً قبل ان يظهر النوى 
بأنعم حالي غبطة وسرور 

فا برح الواشون حتی بدت لنا 
بطون اضوی مقلوبة لظهور 

لقد كنت صعب النفس لودام وصلنا 
ولكها الدنيا متاع غرور 

لو ان امرأ اخفی ال موى عن ضميره 
لت ولم يعلم بذاك ضميري 

« عند ذلك » 

هي البدر حسناً والنسساء كواكب 
وشتان ما بين الكواكب والبدر 

لقد فضلت حسنا على الناس مثلما 
على الف شهر فضلت ليلة القدر 

عليها سلام الله من ذي صبابة 
وصب معنى بالوساوس والفكر 

اييكي مام الأيك من فقد الفه 
واصبر؟ مالي عن بثينة من صبر 

ومالي لا ابكي وف الأيك نائح 
وقد فارقتني شختة الكشح والخصر ١‏ 

يقولون مسحور يجن بذكرها 
واقسم ما بي من جنسون ولا سحر 

ذکرت مقامي ليلة البان قابضاً 
: على كف حوراء المدامع كالبدر 

فكدت ولم املك اليها صبابة 
اهیم وفاضن الامع مني غل نحري 


(۱) شختة : دقيقة » والکشح ما بين السرة ووسط الظهر . 


ے۶ 5 


تج ود علینا ہا حخدیث وتارة 

تجود علینا بالرضاب من الثغر 
فيا ليت ربي قد قضی ذاك مرة 

فيعلم ربي عند ذلك ما آمری 

« وعد مطول » 

هواك ما عشت الفؤاد فان امت 
١‏ يتبع صداى صداك بين الأقبر 
اني اليك با وعدت لناظرٌ 

انظر الفقير الى الغني المكثر 
تقضى الديون ولیس ينجز موعدا 

هذا الغريم لناء وليس بمعسر 
ما انت والوعد الذى تعدينني 

الا كبرق سحابة لم قطر 


ر لیت ) 


واصبح من نفسي سقباً صحيحها 

الا ليتنا نحیا جميعاً وان نمت 
جاور في الوتی ضریحي ضريحها 

فا انا فى طول الحياة براغب 
اذا قيل قد سوي علیها صفیحها 

اظسل نهاري مستهاما ويلتقي 
مع اللیل روحي في النام وروحها 
فهل لي فی كتان حبي راحة وهل تنفعني بوحة لو أبوحها 

« جهاد ) 

اذا قلت ما بي يا شيلة قاتلي 
من اسب قالت ثابت ویزید 


۳۳۱ 


وان قلت ردي بعض عقلي اعش به 

توت وقالت داك منك بعد 
فلا انا مردود با جشت طالباً 

ولا حبها فیا يبيد يبيد 


جع وت تھے پا و وود أو و و اج مه و أ و و و عير تچ و “جا و و ٭ ها و هن" شرن اح ھ و اہ وچ و 


ومن یسط فی الدنيا قريناً کمثلها 
فذلك في عيش الحياة رشيد 


يقولون جاهد يا جميل بغزوة 
واي جهاد غيرهن ارید ؟ 
لكل حدیث بينهن بشاشة 


« فى الصلاة » 


أرى کل معشوقين غسیری وغيرها يلذان فى الدنيا ويغتبطان 
وامسي وشي ف البلاد كأننا اسيران للأعداء مرتهنان 
أصلي فأبكي نی الصلاة لذكرها لي الويل ما يكتب اللکان 


ضمنت لما الا اهيم بغيرها 
الا يا عباد الله قوسوا لتسمعوا 
وق کل عام پستجدان مرة 
يعيشان في الدنیا غریسین اینا 
فعا ادات اتسين رومس وليلة 
لواغب لا يصدرن عنه لوجهة 
يرين حباب الاء والموت دونه 
بأكثر مني غلة وصبابة 


وقد وثقت ملي بغير ضبان 
خصومة معشوقين بختصمان 
عتاباً وهجراً ثم يصطلحان 
اقاماء. وفى الأعوام يلتقيان 
على الماء بغشسین العصي حوان 
ولا هن من برد ا حیاض دوان 
فهن لأصوات السفاة روان 
اليك » ولكن العدو عداني 


ككل 


« الیمین وما ملكت » 


ولو أرسلت يوماً بثينة تبتغي 
لأعطيتها ما جاء يبغي رسوفا 
می فاق ا مش ناما 
فهالك ما خپسر الناس أنني 
لأبلي عذرا او اجيء بشاهد 
لى اللہ من لا ینضع الوعد عنده 
ومن هو ذو وجهين ليس بدائم 
ولست وان عرت علي بقائل 


ميني ولو عزت علي بميني 
وقلت ها بعد اليمين سليني 
سیق عند اال کل ضنن 
غدرت بظهر الغيب لم تسليني 
من الناس عدل أنهم ظلموني 
وسن حبله ان مد غير متين 
على العهد حلاف بكل بین 
لها بعد صرم يا بشين صليني 


( نعي نفسه ) 

صرح النعي وما کنی بجميل 

وثلوى بمصر ثواء غير قفول 
ولقد مجر الذيل في وادي القرى 

نشوان بين مزارع ونخيل 
بكر النصي بفارس ذي همة 

بطل اذا حم اللقاء مذيل"" 
قومى بثينة واندبي بعويل 

وابكي خليلك دون كل خليل 


« لو 


.ٹس ولا 
وددت ولا تغني السودادة انها 


نصييي من الذنيا وانسي نصیبها 


(۱) الذیل من أهان ماله ء او اطال ذیله أو درعه . 


r 


« بدل مطلوب » 
0 کل یوم انت محدث صبوة ۱ 
توت ها ؟ بدنت غيرك من قلب 
) الصدق انجح » 
حلفت لكما تعلمينسي صادقاً 
وللصدق خير في الأمسور وانجح 
ر شتان المرادان » 
أريد صلاحها وتريد قتلٍ 
وشتى بين قتلي والصلاح 
« داء مزمن » 
علقت اف موی منها وليداً فلم يزل 
الى اليوم پنمی حبها ویزید 
« لا قرار » 
اذا ما دنت زدت اشتياقاً وان نأت 
جزعت لنأى الدار منها وللبعد 
( زهد ! » 
« تفویض ) 
فمريني اطعك في کل امر 


انت والله اوجه الناس عندي 


A 


( دعوة ام دعاء ) 


ظ 7 شا الذى اجد 
e‏ ياليتهم وجدوا مثل الذي 


و عذر او ظلم » 
¿ لم تعذري 
٠‏ ف ات وب ری 
ر خبر مکتوم ! » 
5 ۱ کثبر 
ا ,+7 ۱ دی 
5 ۰ 
« موعد في السماء » 
1 نکم حین بنظر 
80ء" اتی طرق طرفکم ست 
ر لیس کمثلها ! » 
و 
حسھا حسان ولا د سا ۳ 
لا : 


( جفون قصيرة ) 


۱ > ولم تقصر 
کان | ۱ فصبر 07 


و الوطن الغرامي » 


ا 2 | عندك الدهر اجمع 
و ‘|e‏ بار بعي 5 ۳ 
84007 فان 


"o 


« قلیل نافع » 
ان القلیل کشم منك ينفعني 
وما سواه كثير غير نفاع 
« حجته للا ) 
وبين الصا والمروتين ذكرتكم 
و جلد جاموس ( 
وما يبتغي مني عداة تعاقدوا 
« ماذا یقولون ؟ » 
وماذا عسی الواشون ان یتحدئوا 
سوی ان یقولسوا انني لك عاشق 
« غير خوار » 
ولكنني صعب القناة عریق 
« علامه ) 
« ثقل محبوب ) 
وتثاقلت لما رأت كلفي مها 
احبب الى بذاك من فٹاقل ! 


۳۲ 


« التحول حزم ! » 
ان السي احببست قد حیل بینها 
0 2 فکن ا وا حازم التحول 
« لعلھا 


فادرا اه :نا سيل تلك 
اد وغيرها الواشى فقلت لعلها 


« آلة الصید » 


لكنا يظفرن بالصيد كلا 
۱ جلون الثنايا الغر » والأعين النجلا 


« صلح على انفراد » 


فان تك ق وقومها 
فان جرب بين فومي نشي ب ۲ کے 5 


۳۳۷ 


اد 


ا بب ۹ 


۔ چا الاك ايگ 


دارالكتاب اللبناني - بيروت 


الكلمة والصح که 


الكلمة أكبر الفتوح الانسانية في عالم الكشف والاختراع ۾ لو لم 
بخترعھا الانسان لوجب أن يخترع ما ,يساويها وينوب عنها » لانه لا حماة 
له بغير التفاهم پینه وبين آبناء نوعه » ولا تفاهم على شيء من الاشیاء بغير 
الكلمة أو ما بدل دلالتها .. 

أنقول على شيء من الأشياء و کفی ؟ 

كلا .. بل : نعمم القول على الأشياء وما لیس بشيء من الأشياء » و نضرب 
المثل بيوم و ہوم الخميس أو يوم من الأيام في الشهر الأول من 
السنة الحاضرة . 

۳ هو ذلك اليوم ؟ وما هو ذلك الشهر ؟ وما هی تلك السنة ؟ 

نوہ یی ہر من الأشياء يتأتى لنا أن نشبر اليه كما 

نشير الى كل ثيء نراه أو نحصره : 

مسافة من الفلك تدور فیها الارض حول نفسها » ولیست هي بالمسافة 
الثابتة التي تسود الى مكانها في مجرى المنظومة الشمسية من أجواز 
الفضاء ! 

شيء أو لا ثيء .. 

ولكنه على ذلك اسم لابد منه لمن يذكر التاريخ » ولن يعمل في ساعته 
الحاضرة » ولن بنظر الى المستقبل ویقرر له المواعيد والمواقيت. 

والاسم في اللغة هو الذي استطاع أن بصطاد للعقل هذه المسافة 
المجهولة من الفضاء الأبدى ويعطيها الدلالة التي لا غنى عنها. 


- الات 


ولکنها ليست بالدلالة الوحيدة التي لا غنی عنها . 

کل ماتدل عليه اللغة لا غنی عنه للانسان » ومنه هذه الحسوسات 
التي نلمسها ونراها بالعين » كالطريق والمركية والكرسي والاناء . فاننا 
تحرب الاستعناء عن اللعة بوماً ونحاول أن تتفاهم عليها وهی غائبة عنها 
لا نستطیع أن نشير الیها. 

لا سبيل ! .. 

وصدق القرآن الکریم : کل علم هو علم الاسماء » واه علم آدم 
الأسماء كلها ء لأنها هي العلم الانساني من مبدئه الى منتهاه . 

الا .انه علم الانسان. 

وكل علم للانسان يعرض ض له النقص من بعض نواحيه » فاذا قال لنفسه : 
لابد لی من اللغة ! فلا ینس أن یقول لنفسه : : نعم . وحذار من هذه 
اللغة » فان النفع منها للعقل عظيم جد عظيم » ولكن الضرر منها غير قليل 
وغير مأمون .. 

من منافعها انها تفر الارد التطلق فتحبسه في القمقم لامھد فطع 

حیث یراد .. 

ومن آضرارها آنها تحبس الردة الكثيرة في قمقم واحد » فتنطلق مرة 
واحدة حیث یراد واحد منها » وتنحبس مرة واحدة حيث ريد أن نطلق 
منها هذا وندع منها ذاك ٠‏ 

عودتنا اللغة أن نحسب كل اسم علّمأ على شيء واحد » وكثيراً ما یکون 
هذا الاسم كالقمقم الذي بحتوی فيه عشرات المردة بعلامة واحدة » وما 
من شبه بينها غير تلك العلامة لضرورة التمييز والاقسی 

تعودنا أن نسال : ما العلم ؟ ما الفهم ؟ ما الحس ؟ ما الضمبر ؟ 

وتعودنا أن نسال : كيف نعلم ؟ وما وسيلة الفهم ؟ ولاذا نحس ؟ وما 
بالنا تصغي للضمير ؟ 

تعودنا ذلك » وتعودنا أن نجبب بجواب واحد » کاننا نسأل في جمیع 
هذه الأحوال عن شيء واحد ٠‏ 


۔ ۲ ۳ ۲ب 


وما نسأل في الحقيقة الا عن آشیاء كثيرة تنبیء عنها کلمة واحدة. 

ما نسأل في الحقيقة الا عن عشرين مارداً أو أكثر من عشرين ۰ يجبعهم 
القمقم الواحد الذي نشير الیه. ۱ 

وف ماق ا ا الات وبا شاع گنا ضا اور الکن 
نسأل كما تعودنا من كل كلمة : ما الضحك ؟ 

ولاذا نضحك ؟ 

وما الضحك شىء واحد .. 

وما نفيك لحت و العلا 

وما نفکر في الضحك على نحو واحد .. 

ولكنها الكلمة التى لا غنى عنها ؛ ولا أمان منها كذلك ما لم نعرف سر 
امه نزو 

وها نحن أولاء في هذه الرسالة نعرف سر هذا الرصد في كلمة واحدة # 
كلمة الضحك ‏ لنعرف منها أمير المضحكين بين المضحكين » ونعرف منها 
أضاحيكه بین آشتات المضحكات .. 

الضحك ضحول عدة اذا صح هذا التعبیر » وليس بضحك واحد. 

ونحن نضحك لاسیاب كثيرة » ولستا نضحك لسبب فرد لا بتعدد » 
ووشك أن کون لکل حالة من حالات ضحكتها التی تصدر عنها ولا 
تصدر عن حالة غيرها » کانما هی لفة كاملة على أسلوبها في التعبیر . 

هناك ضحك السرور والرضی ؛ وهناك ضحك السخرية والازدراء ؛ 
وهناك ضحك المزاح والطرب » وهنال ضحك العجب والاعجاب » وهناك 
ضحك العطف والودة » وهناك ضحك الشماتة والعداوة » وهناك ضحك 
الفاجاة والدهشة » وهناك ضحك القرور وضحك الشنوج وضحك 
السذاحة وضحك البلاهة » وما بختارہ الضاحك وما شعث منه على غير 


اضطرار .. 
بل ريما كان لكل مضحكة من هذه الضحکات آلوان لا تتشابه في 
جمیع الأحوال . 


ی ور ورگ 


فالضاحك السرور قد یکون سروره زهواً بنفسه واحتقاراً لغيره . وقد 
کون سرؤزة فرعا بغيره » لا زهو فيه باللفس ولا احتقار للاخرین . 

والضاحك الساخر قد یضحك من عيوب الناس لأنه ببحث عن تلك 
العيوب ويستريح اليها ولا يتمنى خلاص أحد منها » وقد يضحك من تاك 
انعیوب لأنه بنفس عن عاطفة لا بستریح اليها عامة بين اخوانه الادسین ؛ 
ولا خامة فى اعد همم از الأخوان. : 

والضاحك من عيوب السخف والحماقة قد يضحك من السخيف 
القع آو بضحك مھ دس رم شس 7 O‏ 
بحكيه » وکلاهما باعث من بواعث الضحك مخالف لغیره في آثره وداعبه 
تا 

RK 

هذه المسآلة وضعت موضم التجربة العلمية بعد اثتشار الصحافة » 
وتنوع موضوعاتھا 00 طائفة منیا بموضوع الفکاهبان 
والمضحكات » وتنافس الكتاب في ابتداع فن جديد من أساليب الفكاهة 
والضحك » كلما آلف القراء أسلوباً منها وسئموه أو اشتاقوا الى غيره » 
فظهرت الفوارق بين النکات التي تدعو الى الضحك » وتمایزت بأسماثها 
وعلاماتها » وأوشك الکتاب الفكاهيون أن یتمایزوا بالتفوق في كل باب 
من هذه الأبواب » واستطاعوا أن بفرفوا بینھا بالتعريفات أو بالحدود 
الفهومة .. 

ولعلنا نطالب هؤلاء الكثاب بما ليبس عندهم اذا سألناهم, أنْ برجعوا 
بهذه الفکاهات الختلفة الى مصادرها من الطبيعة البشریة والعلل الفلسغية 
ولكننا نستطیم أن فد على تجرتهم في يم ولا لات عمل 
يزاولونه کل يوم » ویعرفون خطوات الاتتقال فيه من ذ فن الى فن » ومن 
أسلوب الى آسلوب » ولو لم يكن هذا الاختلاف في الأساليب الا 20 
في التعبير والتنميق , 

ومن أمثلة الاجتهاد في التفرقة بین موضوعات الضحك والفكاهة کتاب 


4ت 


مزاج The Humour of Humour alll‏ لو لفه افان اسار Evan Esat‏ 
الذي اشتغل نع نکتابة الفكاهيات وتقسیمها وترتب آقسامها ء وأراد 
بکتانه هذا من عنوانه الى خاتمته أن بکون تطبيقاً لآرائه واختباراته » 
لگن العنوان نفسه يشتمل لعباً بالألفاظ كاللعب الذى بدخل فى النکات 
الحناسية » لأن كلمة « هیومر » بالانحليزية ان نی امراج وتاآنی 
سعنى الفكاهة وتدل على اخلاط الجسم في مذهب الاقدمين كما تدل علی 
وسائل تعديل هذه الاخلاط بالدواء أو بتطبیب الخواطر وتنزيه النفوس 

ولا تحصى أفانين الضحك والفكاهة كما شرحها الؤلف في كتابه » 
ولکننا نشیر الى بعضها على سبيل التمثيل + وندع للقاريء أن يفيس 
عليها من تجاربه ما يشاء. 

با جات د 

فسن هذه الأفائین « الملاحظة الزدوجة أو اللاحظة اللاذعة » رمثااها 
كلمة تقال عن الزواج من أجل ا مال : ر إنه بصلح با لها سه 0 وزوح 
لها ثروته » أو كلمة تقال عن البخیل : « إنه بضع نقودہ في الحشية لیجد 
نحته شيئا سنند البه.» 

ومن هذه الأفانین « الآبدة » أو العبارة الشاردة » والفرق بینها وین 
اللاحظات السابقة أنها آقرب الى الثل السائر الذي يسهل تعمیبه 
ولا بخص أحداً بعينه . وآما اللاحظات السابقة فاكثرها بقال‌عن‌الاشخاص 
آفراداً بغير تعميم ؛ ويدور على شئونهم ولا بدور على المواقف والأطوار . 

ومن أدثنة النكتة الآبدة أو العبارة الشاردة أن الأخلاق طلاء تمسحه 
الخمر » وان السن تخون أصحابها لأنها تدل على السنین » وأن الحكيم 
حين تقنعه حكمته بأن یتزوج پصبح الأحمق زوج وله أبناء » وآن لایس 
النظارة « منظره بغيرها أحسن ونظره بغيرها أقبح ! » وأن الأمر يكين 
أحرار لأنهم « بأخذون » حريات كثيرة ! .. 

ومنها اللغز » وعماده علىالمغالطة » أو على جمع التشاهات التي تختلف 
ف الحقبقة أبعد اختلاف . 


۳۳۵ 


ومثاله أن يسال السائل : « اذا وضعوا واشنطون على تل ؟ » فیجیب 
الممجيب : « لأنه مات ! 
أو سأل السائل : « ما ذلك الشيء الذي يصنعه الرجل واقفاً وتصنعه 
المرآة جالسة ويصنعه الكلب على ثلاث.؟ » 
والجواب : « المصافحة أو تحية السلام عند اللقاء.» 
ومن آفائین الفكاهة الجناس اللفظي » وهو يشبه اللفسز في السؤال 
والتورية .. 
سأل السائل : « ما وجه الشبه بين الفلاسفة والمرايا ؟ » 
والحواب : « التأمل والنظر.» ! 
أو سل السائل : « ما وجه الشبه بين الكتاب والشحرة ؟ » 
والجواب : « كلاهما له ورق ۲ » 
أو يسأل السائل : « ترى هل يحاسب الرجل على قتل الوقت اذا حطم 
الساعة ؟ » 
والجواب : « كلا ! اذا ضربت الساعة أولا » 
ومن هذه الأفانين المساجلة والحاورة ء وقد یکون السائل فیها. هو 
ال 
تقول لي : و اذا تشرب الخمر ؟ و يام 
وتسألني : « آي الدجاج أطول رقادا ؟ كيف ؟ آلا تعلم ؟ .. 
مات ! » .. 
a a E:‏ 
ووجود اللبس الذي يدعو الى اختلاف الظنون » ومثاله قصة عن أربعة في 
مقصورة قطار : فتاة حسناء » وامرأة عجوز » وكهل فرنسي © وضابط 
الاني آثناء احتلال الامان باریس . ودخل القطار تفقاً فسمع في القصورة 
صوت قبلة وصفعة » ثم خرج القطار من النفق وهم صامتون وعلی وجه 
الضابط الالماني آثر صفعة . فقالت المرأة المجوز للفسها : « ما آطهرها 
من فتاة » ! وقالت الفتاة الحسناء لنفسها : « عجب له . بقبل المجوز ولا 
و 


ا 


بقبلني ٤ء‏ . وقال الضابط الألمانى : « یا له من فرنسي خبیث . . نم القبلة» 
وغنمت آنا الصفعة ! » وفال الفرنسي : « لقد نحوت بها . قبلت ظاهر كفي 
وصفعث الألماني » ولم يتهمني آحد » ! 

ومنها النادرة » وهي نكتة لابد لها من قصة تتعلق بصناعة أصحابها 
أو بعملهم وقواعدهم المتعارف عليها : كان مارك توين ‏ الكاتب الفكاهي 
الشهور - يعمل في احدى الصحف »> وتکاد الديون تستغرق مرتبه » وكان 
من عادته أن همل کل انذار بأتيه من صاحب دين . واتفق یوما أن کات 
من مساعدیه كان الى جانبه » وهو ر بهم بآن يلقي بعض هذه النذر في سلة 
الهملات . فنبهه الكاتب قائلةٌ ٠‏ . فان في ظهر الورقة 
كلام بقول فيه صاحب الدین انه سيقاضيك ان لم تسرع الى السداد » 
فقال له مارك توین كانه ماض في عمله : « آلا تعلم با صاح أن الورقة 
التى تکتب على وجهين تهمل في هذا الکان ؟! » 

: ید بد بد 

ومنها الكلمة التي تقال وتفهم على معنيين » أحدهما یسر والآخر يزعج 
أو خف » وتشبهها كلمات الجناس كلما دات على نقیضین 

يقول الرجل ازميله في بلاد النیام نيام کل البشر : « ان الزعيم بريدك 
للعداء.» 

أو يقول فرنکلین وهم يكتبون وثيقة الاستقلال : « ,يجب أن یتعلق 
بمضنا سشن والا تعلقنا على اتفراد 4 : 

أو بقول الشیطان : « الفضيلة في الوسط » » وهو يجلس بین 
رجلین من رجال السياسة ! 

أو يقول قدح ا اء للبرشامة : « تقدمی وانا بہصدك » .. وفیها مثل 
لظاهر التحية وباطن الاشتراك في البلاء ! 

أو تقول الفتاة لمن بغازلها : « آنا كالقاطرة .. ان لمستني صرخت » ! 
ومما آحصاه الفکاهیون العاصرون من أساليب التعبیر الفکاهی اسلوب 
القلب والعکس » ومن آمثلته : « ان الحب يذهب بالزمن وان الزمن يذهب 


-۳۳۷۔ 


بالحب » ومنها : « أن بعضهم يحب أن بشاهد الصور المتحركة » وبعضهم 
شاهد الصور المتحركة لیحب.» ومنها : « ان الانسان يخلق ا متاعب وان 
اأتاعب تخلق الانسان» ومنها : « أن من بتعمق الى آساس الامور ترفعه 
الأمور الى الذروة العلیا.» ومنها : « لیس الضحك بداية سيئة للصداقة 
ولکنه نهاية حسنة .» 

وتكرار الكلمة في مواضعها فن من فنون الفكاهة » کشکرار ذكر الذكاء 
في هذه العبارة : 

« الفتاة الذكية أذكى مما يبدو عليها لأ الفتاة الذكية لا تبدي 


ذكاءها ) .. 
أو هذه العبارة : « غير التوقع بقع أحياناً حين لا تنوقع من المرء ماهو 
خليق أن بقع منه » 


أو هذه العيارة : « علينا أن نسى أنفسنا لنشعر بالسعادة » ولکننا 
لا نسعد اذا نسینا أن ننسى أنفسنا.»6 

والنسیان المعهود في العلماء و العلمین ضحك أو بحسب من آسیاب 
الفکاهة » وتروی لذلك قصص کثیرة هذه أمثلة منها : 

د جلس استاذ في مکتبه بالیرل وهو في قلق شدید على زوجته التى 
آدر کها الخاض ء واذا بقريبة له تقتحم الکتب للبشره بولادتها و تصیح 
به : « انه ولد » .. ویکون قد ذهل عما حوله فیس‌آلها : « وماذا 
برد ۲ 1 » 

وذهب آستاد الى طبیب فقال له : « اخرج لسانك » ثم قال له : 
الاستاذ وقال : « آهو هناك وأنا آحسبنی وضعته على الغلاف ۱ » 

وأكذوبة ابریل وما جری مجراها فن من هذه الفنون الفكاهية » يقول 
مارك توين : « ان آول ابریل يوم واحد في السنة يذكرنا بغفلتنا في جمیع 
الأيام ) .. 


۳۳۸۰ 


وبقول التندرون بهذا اليوم » ان الذين بولدون فيه يكتمون تاریخ 
میلادهم لیثبتوا وجودهم ویستریحوا من ولع الناس بتذكيرهم مایحاولون 
کتمانه » وکذلك من پولد في البوم التالی أو البوم السابق .. ولکنهم 
يطلقون اسم معفل ابریل على کل ضحية تجوز عليه الأکاذیب في يوم 
محعول لهذه الأكاذب. 

والعثرة اللسانية أو القلمية تضحك وتهییء النفس للفكاهة » ومن 
قبيلها قول بعض الخطباء على اثر حفلة موسيقيه من الحفلات التي لا تکثر 
في القرى : « انها لحسن الحظ حفلة نادرة » .. وشبه هذه العثرة ان 
طبيب) کنب شهادة وفاة 'فوضع اسمه في موضع سبب الوفاة .. بدلا من 
موضع التوقيع ! 

والغلطة مع حسن النية تثير الغيظ فيمن يصاب بها وتثير الضحك فيمن 
شاهدها » واحدى النوادر المروبة عن هذه الغلطات أن صاحب حانة کان 
بقف وراء البنك في حاتنه اذ هجم عليه قادم مستمجل وسأله في لهفة : 
« أعندك شيء يزيل الفواق ؟ » فلم يجبه صاحب الحانة ولكنه ضربه 
بالفوطة المبلولة على وجهه » فنظر الرجل اليه شزرا وهم أن بہطش به لولا 
أن بادره صاحب الحانة معتذراً » وقال له اننى أرحتك بهذه الضربة من 
الفواق .. ثم ظهر ان الرجل لم يكن به فواق وانما طلب الشراب الذي 
بزیله لزوجته التی كانت في السيارة عند الباب ! 

وقد يتبع الغلطة حسن التخلص فتضيف اليها فكاهة على فكاهة : 

أخذ بعض المدعوين الى احدى الولائم في حديث مع جارته » ٠أحب‏ 
أن یداه بالغيية والنقد لأنها من الأحاديث المحبوبة في أمثال هذه 
المجتمعات » فأنحى بالذم والوقيعة في رجل لا بعرفه على مسافة منهما > 
وفاجاته السيدة قائلة : « وبحك ! انك تعنی زوجى ! » 

قال : « نعم ! ولهذا آکرهه ۱ » أ 

وآراد طبيب مستشفى المجانين أن بتصل برقم بحتاج الى التحدث مع 
صاحبه على عجل ء فجن جنونه لاهمال العاملة ومراوغتها في الجواب » 


-۳۳۹- 


وصاح بها محتدماً : « ويلك ! آتعلمین من آنا ؟ » قالت : « لا . ولکنی 
آعلم أين أنت ۱ » 

والغلطة الطبعية احدی الغلطات الفكاهية أو المضحكة » وهي خاصة 
بكل لغة وقلما تصلح للترجة الى لغة أخرى » ولکننا نضرب لها الأمثلة ہما 
عرفناه من غلطات المطبعة عندنا واحداها غلطة الصفاف في نقل السطور بين 
اعلانات الزواج واعلانات الوفيات » فاذا بالخبر يقرأ ان العروس تقبل 
التهنئة من المدعوين ثم شيعوه بالرحمات والدعوات . 

وحدث في الاحتفال برفع الستار عن تمثال نهضة مصر ان حكمدار 
العاصمة وقف على مقربة من كبار الرؤساء وقبعته على رأسه ومنشته في 
بده » فعلقنا على ذلك في كتابة أخبار الحفلة » واضطربت السطور بين 
بدي الصفاف فجرى الخبر على هذا المثال : 

2 وحضر فلان وفلان وصاحب الفضيلة الاستاذ الاكبر شيخ الجامع 
الأزهر ء ولوحظ عليه أنه كان يلبس قبعته ويعيث بمنشته وهو على متربة 
من کبار ولاة الأمور. » 

وکتب بعض الخبرین حديثاً مع مستر فريدرك » فاذا به يسمى مستر 
فريد بك ! 

وغلطات المطبعة من هذا القبیل لا تحصى في جميع اللغات ولكنها تزداد 
في اللفة العربية لتشابه بعض الحروف. 

وحسن التخلص وحده قد يحول الموقف من الغضب الى الضحك » 
ولو عرف السامع أنه ملفق للخلاص من الحرج واللوم . 

ذهب عريس مع عروسه الى محطة السكة الحديد للسفر الى ضاحية 
يقضيان فيها شهر العسل » ثم عاد الى عروسه من شباك التذاكر ومعه 
تذكرة واحدة » فصاحت به مغضية : 

۔۔ ماهذا ياعزيزي 1 تذكرة واحدة ؟ 

فما كان آسرع منه الى الاعتذار بالكلمة الوحيدة التي تخطر على 
البال » ولا يخفى على الزوجة أنها عذر مختلق للخلاص من هذا المأزق 


۳ 


اوالیم في مطلع شهر العسل » قال : 
- ماهذا داعزیزتی ؟ لقد آنسيتني نضی ! 

وفوجىء موظف 2 مصرف » وقد أغمض عينيه »> وکاد أن بستسلم 
للشماس .+ 

قال الرئيس : « انائم في آول نهر ٤ء‏ 

قال الموظف « اليقظ ٤‏ : « على رسلك باسیدی الرئیس » آلا أستطيع 
أن أغمض عيني لحظة للصلاة قبل بدء السل ؟ » 
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ویذکرون من ضروب الضحك خيية الحيلة وارتدادها علی تو" 
أو لهور الخديعة على من يفرط ف الذکاء فلا پلبث أن يبدو لنفسه ولغيره 
كآنه مفرط فی الغباء . 

دخل رجل على طبيب في « عيادته » فاعتقد الطبيب أن الزائر مريض 
يطلب العلاج » وآراد أن يوحي اليه بمقدار آجرته في غير مساومة » فعمد 
الى التليفون وأداره وراح يقول لحدثه المزعوم : « نعم ! أنا الدكتور 
چونسون ! اني مشغول جا .. تسال عن القيمة المطلوبة ؟ .. انها كما 
ايك ختسمالة رال .. وأنت تذکر هذا ؟.. حسن .. الى اللقاء اذن ! » 

ثم وضع سماعة التليفون والتفت الى الزائر متسائلاٌ : « ماذا آستطیع 
أن أصنع لك ياسيدى ؟ » 

فاجابہ الزائر : « لاشیء . اننی موظف مصلحة التليفونات الذي طلبته 
لاصلاح تليفونك » 1 ٠‏ 

وكان موظفان يعملان في مكتب واحد » یفرغ أحدهما من عمله نحو 
الساعة الرابعة کل يوم » ويبقى الآخر بعده ساعتين أو أكثر لانجاز 
عمله . فسأل هذا صاحبه ذات يوم : « كيف تنحز عملك في هذا الموعد ؟ » 
قال صاحبه : د اني لا أنجزه ابھا الزميل » ولكنني كلما صادفت سالة 
معضلة کتبت على الورقة : يعرض على مستر سمث . ولابد آن يكون 
في هذا الکتب « مستر سمث » واحد على كل حال » ! 


ا" 


فخلم صاحبه سترته ونظر اليه متحدياً وهو بقول کمن نشط من عقال : 
« الآن تبقی آنت للساعة السادسة .. آنا مستر سمث الذي تجهله . فاعرفه 
بعد اليوم »6 ! 

ومن أساليب الفكاهة الاقضية التي بسمونها بالاقضية السليمانية : 

اتمم رجل بالسرقة » فاراد المحامى أن بجر القاضى الى شرك يغريه 
بالوقوع فيه » وتحذلق في دفاعه متعمداً فقال ۶ « انکم تعافون ا" 
كاملاً بعمل ذراع واحدة هي التى جذبت السلعة ا اخوذة من وراء 
القضبان » .. 

قال القاضى » وهو يظن أنه آوقم الحامی في شركه : « حسن ! نحن 
نحكم على الذراع بالسحن ستة آشهر » ولیتطلق صاحنها حبث يريد.» 
فخلم التهم ذراعه الصنوعة وهم بالانصراف ! 
والمفارقة احدى هذه المضحكات » وعلى نحوها نصيحة الناسح : 
« لا تقص على الاصلع حكاية یقف لها الشعر . فهو جهد ضائع.» 
وعلى نحوها تحذير المحذر : « لا تقتل الرجل الذى قبل زوجتك 
الیوم » فانك لم تقملها منذ سنة ! » 
وبأتى الضحك من تنافض العاني الكثيرة في هذا التحذير. 

فمنها أن الرجل الذی قبل الزوجة لقى عقوبته التى تساوی القتل 

ومنها أنه قام بواجب آهمله الزوج .” اال 

ومنها أنه لازم في المستقبل . 

ومنها أشباه ذلك كثير ... 

وعلى نحوها : « ان غاية الكسل آن تستبقظ عند الفجر لکی تجد 
وقتاً طويلاً للدوران » ١‏ 

والصورة الهزلية » في الكلام » آهم هذه المضحكات » ومن هذه 
الصور أن فلانا بلغ من طول وجهه أن الحلاق يتقاضاه آجر الحلاقة 
ضعفین » وان فلا بلغ من ضخامته أن ظله وقع على رجل فمات ؛ ون 
فلاا بلغ من طوله انه يصعد على كرسى لیفسل آسنانه ! 


۳۲ - 


وسرعة الجواب مع الفالطة فيه لون من آلوان الفكاهة وتهيئة النفس 
مصور له أولاد قباح .. یداعبه اقد فيعجب له كيف يصنع آولاده 
بهذا الم ح ويصنع صوره بذلك الحمال. 

اَی يجيب : « لا عجب ياسيدى ٠‏ أولادي أصنعهم في الظلام 
وصوري آصنمها في النور » ! 

و تفول فتاة لزمیلتها : « لقد رفضت الزواج من فلان » وهو منذ 'لاثة 
آشهر عاکف على الشراب.» 

فتقول الزميلة وهي تصطنع الجد في الجواب : « هذا الذي نسميه 
مبالغة في احیاء الافراح » ! 

وتیزا سيدة من زمیلتها الؤلفة فنسالھا : « من الذي آلف لك کنايك 
الذخر ؟ انه بدیع۰» 

وجواب الولفة من جنس السوّال : « سرنی واه انه أعجبك من 
الذي فرأه لك ؟ » 


2 RF 

وتعد رد ۰ المقالب » من بواعث الضحك 4 وهي الأكذوبة التي توقع 
السامع في بعض الفرم أو بعض التعب » دون أن يصحبها ضرر الیم . 
والبالفة فیها كاختلاق آخبار اللعی » والاعتدال فیها کالدعوة الى وليمة » 
ولا وليمة ! أو تقدیم الحلوی وفیها دواء .. غير مطلوب . 

ومن الفكاهة پاتباع الحكمة بحكمة آخری توافق مقدمانها ولا تخطر 
سو مرا أن الألفة في الحب ن ولد الاحتقار .. والاطفال » 
وأن الفتاة التي تشبه الكتاب المقروء توضع مثله على الرف » وأن تفاحة 
في اليوم تبعد عنك الطبيب » ولكن بصلة في اليوم مفعولها أكيد .. لبعد 
عنك کل انسان » وأن اثنين لازمان للشحار » ولازمان أيضا للزواج » 
وان الال ينطق .. والال یخرس ! 

والسخرية احدى هذه الالوان » ومن السخرية أن شول القائل اد 


ير ارت 


كانه یعنی ما يقول : « ما بال فلان ينتقم مني كل هذا الاتتقام ؟ انني لم 
أحسن اليه كل هذا الاحسان » 

وذهب فتى الى شباك البريد » فوجد الموظفتين في شاغل عنه بحديث 
طويل عن زي فستان السهرة الذي كانت تلبسه آحداهما » فتائق الفتی 
في الوصف والرجاء » وطلب الى إحداهما أن تتفضل باعطاگه طابَاً قرمزي 
الوسط وردي الحافة منقوش الاطراف والجوانب ول که .وله 
يساوي مع هذا آکثر من ثلاثة ملیمات ! 

والمحاكاة باب من ابواب السخرية » تتشابه الامثلة علیها » وبدخل 
فها التمكم والجاراة 

خلا أحد المدعوين باحدى المدعوات 3 سهرة ف الرقض فقوت 7 
واستحات لقبلته لحظة غير قصيرة » ثم قالت له بعد أن افترقت شنتاھا 
وشفتاه : « أتعلم أنها أول قبلة رضيت بها في حياتي ؟ » فقال الفتى كأنه 
بجاریها : « نعم . لانك على ما بظھر ورثت الشيء الکثیں بغیر تعليم.» 

وتحدث بعض الجلساء ف دعوة عامة عن الثروة ووسائل جمعها » 
كأنه بوهم السامعين أنه من أصحابها » فآثنت احدى الجالسات على سرعة 
نیمه ؛ لأنه مرف الكثير عن المكاسب مع قلة مایکسب ! 

RF 

والنصائح المطردة » مع القياس الظاهر » مع استحالتها بعد التأمل 
اليسير » أحد هذه الأقسام التي اصطلحوا على تقسیمها في الصحافة 
الفكاهية » ومن قبيلها هذه النصائح : 

قل لا لمن يهمون بالزواج 

وقل لا لمن يهمون بالطلاق 

وقل لا لمن يهمون بالموت ٠‏ 

وقل لا ن بهمون بالولادة . 

ويتمشى على أسلوب هذه النصائح الهازلة جواب رجل أصيب بالزكام 
وأشار عليه صديق بوصفة ناجعة » فقال له : « نعم . اليوم أعمل بوصفة 


۳ رت 


جونس » وغداً بوصفة سمیث ؛ وبعد غد بوصفة براون » فان بقیت منی 
بقیة لوصفتك يوم الأحد فهو دورك ! 

وقد ترد الوصايا التالية مع هذا النسق من النصيحة : 

و له رد الذبانة من ج اب رانك ا ] 

« لا تقلق اذا علمت أن کل شىء يذهب في الغسيل » حتی البدلة ! 

« لا تنتفخ وآنت تعلم أن الصفر آسمن الگرقام ! 

« لا تحمل هم الزبدة . انك تصنعها من حشائش الارض » متی تیسرت 
القرة ! 

« لا تتردد في بذل النصيحة » لا أحد سیسمعها . 

ر لا تعمل بنصیحة » وآولها هذه » ! 
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وعندهم فكاهة يسمونها فكاهة « قبل وبعد » مدارها على المقابلة بين 
هذين الطرفین في مسائل الزواج على الخصوص » وهذه آمثله منها : 

« قبل الزواج تقبكل الفتاة الفتى لتربطه » وبعد الزواج تربطه لتقبله .» 

« قبل الزواج بأخذ الرجل بد الراة حا » وبعد الزواج بأخذ بيدها 
مھ یی 

« قبل الزواج تول الرجل لابد أن ينفذ أمري ف منزلی أو آعرف 
السبب » وبعد الزواج يعرف السبب ۱ » 

یں ازع بسعی ا »وید وداج یستی دج 

« قلما کون الرجل با مزایا التی تراها فيه المرأة قبل الزواج » وقلما 
یکون بالعيوب التي تراها فيه بعد الزواج.» 

« في بعض البلاد الشرقية لايرى الزوج امرآنه قبل الزواج » وف البلاد 
الغرسة لابراها بعده ۱ » 

ویلحق بهذه الزوجیات تهکم الحدثات والمحدثين من بنات « الدقة 
القديمة » كما بقال فى مصر باللغة « البلدية » .. ومنه أمثال هذه 
المقارنة : 


۳۵ 


« البنت من الدقة القديمة تحمر اذا خجلت » وینتها العصرية مخجل 
اذا احمرت !» 

« والبنت من الدقة القديمة كانت تذهب إلى المدينة وتقف عند جماعة 
الشابات المسيحيات » آما بنتها العصرية فانها تذهب الى المدينة ولا تقف 
عند شىء ]4 

« والبنت من الدقة الققديمة كانت تشعر بالاهانة اذا عرض عليها 
الشراب » وآما بنتها العصرية فتبلم الاهانة.» 

« والبنت من الدقة القديمة كانت لا تجسر على تناول ید فتاها » ولکن 
پنتها العصرية لاتجسر على ترکها ۰» 

« والرجل من الدقة القديمة له رس بصلح للحسابات » ولکن ابنه 
العضري له عين تنظر ليها » ! 

وهم بصطلحون على تسبية انسان مشهور ينسبون اليه الحكمة التی 
بخترعونها لساعتها » من قبیل قول الشرقیین « قال الراوی ٤‏ عند اسناد 
الکلام الذي يعلم السامعون انهم مخترعوه . 

واشهر هؤلاء الحکماء الختارین للاسناد الصادق والدعی حكيم 
الصين کو نفشیوس . 

فمن كلامه المزعوم » قال کونفشیوس : « الرجل الذي سوق بيد 
واحدة یصطدم بالكنيسة ء6 

وهم يعنون بذلك خطر الزواج » لأن اي سوق بيد واحدة 
بخاصر امرأة معه في السيارة بالید الأخرى 

ومن كلامه المزعوم » قال كو نفشيوس : : « الفتاة التي لها مستقبل 
تحذر الرجل الذي له ماض.» 

ومن كلامه : « الرجل الذي ينمازل المرأة على المصعد ليس في 
مستواها ۱ © 

ومن الأضاحيك ضرب من الزاح الفارغ الذي يشبه ما يسمى في الزجل 
العربي الحديث بالدور المحنون؛ 


۳ 


يسال السائل محدثه : « ألم آرك في بلدة بفالو ؟ » 

فیجیبه محدثه : « لم آذهب قط الى تلك البلدة.» 

ومود السائل فيقول : « ولا آنا ۱ » 

ويجرى الحوار بین ائین على هذا النوال : 

ے مادا تصنم ؟ 

أبحث عن ورقة ضائعة . 

ب آین سقطت منك ؟ 

في الشارع الثامن والثلاثين 

لكننا في الشارع الأربعين ! 

نعم » أعلم ذلك » ولكن هنا نور ! 

والحكمة التي « فلت » منها درسها محسوبة في هذه الأضاحيك : 

تقص المدرسة على الأطفال قصة الحمل الذي لم يسمع كلام أمه فاكله 
الذئب » فيقول أحد الأطفال في براءة أو فى خبث : « والحمل الذي سمع 


كلامها أكلناه نحن © ! 
أو بقول الدرس لتلامیده الصغار : « ان العصفور السکر يلتقط 
الدودة © .۰ 


فيقول أحدهم : « والدودة البكرة يلتقطها العصفور » ! 

ومن المفيد أن نلاحظ هنا آن‌هذه « التقسيمات » لاتبدو غريبة للقاريء 
العربي الذي الم بعلوم البیان والعاني والبدیم » لأن الكثير منها مقرر 
بتع ريفاته وأمثلته وشواهده في تلك العلوم » ومامن فاريء عر بي ألم 
بعلوم البلاغة بعض الالمام الا وهو مرف التورية والقابلة والمشاكلة » 
والهزل الذي يراد به الجد ؛ وتأكيد الدح ہما بيه الذم » وتحاهل 
العارف » والاضمار ف مقام الاظهار » واخراج الكلام على خلاف مقتضى 
الظاهر » والتشييه الملفوف والمفروق » والفصل والوصل » والقلب 
والالتفاف والتغليب » والكناية والتحريف والتصحیف: 

کل هذا مألوف للقاريء العربى من بلاغة لفته » كما بالف من كتب 


۳۷ 


الصناعة اللفوية جميعاً محکم القول في جوامم الکلم والفرائد والاوابد 
والمثل السائر واللحن الذي بحسب من الألغاز والألعاز التي تحسب من 
شروب الرمز آو لامام واس 

الا اننا لم شا أن نطلق هذه التقسیمات والتعریفات على ضروب 
الفكاهة الصطلح علیها بين الشتغلین بالكتابة الصحفية وما الیها » لأن 
مصطلحات الصناعة اللفوية وضعت في لغة العرب لتمييز درجات البلاغة 
ومعانيها » ولم توضع هذه المصطلحات الحدیثه عند الغربيين لشيء من 
ذلك وائما وضعت للتفرقة بين موضوع وموضوع من مادة الصحافة 
الفكاهية .. 

وأمر آخر بباعد بين هذه المصطلحات الحدثة وبين مصطلحات علوم 
البلاغة العربية . وذاك أن المصطلحات الحديثة لفنون الأضاحيك لم تزل 
على فجاجتها الأولى ولم تبلغ بعد من الدقة في الأسماء والتعريفات 
والشواهد مبلغ نظائرها في علوم البديع والمعاني والبيان » وقد يختلط 
بعضها لاتفاقه في مصدر الشعور وأثره فلا یتم التعريف بينها الا بحكم 
العادة بين الشتغلین بعمل واحد يعرفون مواده وأحزاءه بالاشارة والنظرة 
العابرة ولا يلرم أن یقیموا الحدود بینها بالفواصل النطقية أو النفسائية. 

على أن الاختلاف بین عناوین الفکاهات - ولو بحكم العادة ب جدير 
أن تتوقف عنده وننتظر مايليه من التعريفات والتقسيمات التي ترجع الى 
اختلاف في أصول الوضوعات أو اختلاف في طبيعة الور . وسوف 
پائی الوقت الذي نمیز فيه ين متحكة وضحكة كما تنیز ين كلنة وكلمة » 
ولعني بذلك تمييز الفهم والتفسير ولا نقصر الأمر على الشعور 
والتلبية النفسائية » فائنا الآن نميز بشعورنا بين ضحكات مختلفات كما 
كان آباؤنا وأجدادنا يميزون بينها بتبادل الشعور والتلبية بین نفس 
ونفس ء وليس هذا ما بعنيه طلاب التمييز بين أفانين الفکاهات‌و الضحکات 
في الدراسات العصرية » سواء قصدوا من هذا التمييز تيسير العمل بين 
المشتركين فيه كما یتیسر للعاملين في حانوت واحد أن يميزوا أنواعه بحرف 


A= 


مرقوم علی الرف آو علامة منقوشة علی الصندوق + او قصدوا من ذا 
التمییز أن ينفذوا الى ينابيع الشعور التعمقة في النفس البشرية » حيث 
تصدر الضحکات والبکیات و تکمن آسیاب الغرائب والمالوفات » و 
ينبغي لنا أن نزعم أننا نفهم نفوسنا حق فهمها ونحن نجل الفرق بین 

ما يشحكها وما سكيها وما یٹم منها موقم الالفة أو موقم السرابة في 


أعمق الأعماق .. 
ورہما كان اسم « الضحك » مغريا بالاستخفاف منافياً للجد في بواعثه 
ومعائيه : 


ولكن البحث عن أسباب الضحك جد كأصدق الجد الذي يعرفنا 
بنفوسنا كما يعرفنا بها أعظى العظائم وأفدح الحزنات . بل ریما كان الأمر 
« المحزن » يسير التعليل لأئنا لا تحار فيه ولا يخفى علينا أنه يرجم الى 
حب السلامة وكراهة الضرر والاصابة » وريما كان لنا نحن الآدميين 
شركاء في الشعور بالمحز نات بين الحيوانات العليا وبعض الحیوانات 
الدنیا » لأن الحزن عندها بمشابة رد الفعل الجسداني لكل ألم وكل 
مكروه . أما الضحك فليس من سهولة التفسير بهذه المنزلة » ولا سيما 
الضحك الذي يتشعب ویتفرع وتتباعد مصادره من النفس أو تنقارب 
ب مع التفرقة بينها في الاسماء # حتی پلتبس موضوع منها بموضوع 
وعنوال سنوان .. 

هذه عوارض نفسية پختص بها الانسان ولا يشاركه فیها حیسوان 
من الحیوانات السفلی أو العلیا » بل يعتقد الكثيرون من علماء الاجناس 
البشرية أن القبائل البدائية من الناس لا تضحك ولا تدرك الضحك » 
وآن هذه الظاهرة الترقية في سلم الانسانية لا تشساهد بین المسج الا 
سوارض العصبية التی لا تدخل في حيز الارادة » كأنها ضحکة القرور أو 
ضحكة التشنج » وحتی هذه الضحکات التي تشبه العوارض الرضية 
لا تشاهد بین الهمج على كثرة تجعلهم يلتفتون اليها ویسمونها بکلسة 
من کلماتھم القليلة » فھی والتخط من الصرع عندهم سواء ۰ 


ت ۳44 


لا جرم يجد الفلاسفة غاية الجد في النظر الى الضحك وآسبابه منذ 
عهد بعید » ولا جرم يجدون الیوم وغداً في هذه الدراسة بین نفسانیین 
و اجتماعین ونقاد للفنون والاداب. 

ونحن في هذه الرسالة نرید أن نعرف « جحا ٤‏ ونرید أن تعرف‌الانسائية 
كلها هذه اسف 

ونين 

وربما كان بعض ما تقدم من التعريفات مفيداً لنا في وضع جحا بموضعه 
من الحياة الانسانية حيث كانت في كل مجتمع وكل حقبة وكل عنصر وكل 
قبیل » فان بعض هذه التعریغات يرينا ان « جحا » ليس بالغريب الجهول 
في بيئة من البيئات التي تضحك كما نض حك وتستغرب من نوادر جحا 
وبوادره مانستغرب » وبعض الأمثلة التي تقدمت نستطیع أن ننسبها الى 
ححا فلا تخالف في معدنها ما ينسب اليه » وهذه احدى العلامات على 
سربان الضحك مسرى اللغة بين بني الانسان » فهو كاللغة يؤدي لجمیسع 
الناس معاني مشتركة یتقاربون بها على تباعد المنازل والاجناس ۰ وهو 
كاللغة يختلف بين وطن ووطن وبين جنس وجنس » كما بختلف بين قائل 
وقائل في مناهج التعبير بين المتكلمين بلسان واحد في أسرة واحدة ٠‏ 

وید خلا سای قرف دا شا 
اختلاف » و نعرف اذا يضحكون خاصة من شىء دون شىء » ومن انسان 
دون انسان .. 

وسنجد « جحا » واحداً ولکنه « جعا » الناس أجمعين » لأن الناس 
آجمعین يضحكون منه وان لم بظهر في غير موطن واحد أو مواطن متشابهة 
تحسب کالوطن الواحد . لأن الانسان حيوان ضاحك حبث کان » ولعله 
ضحك آلاف السنین ولم يفهم بعد آسباب الضحك على جلیتها » وسنری 

ب بعد ب مقدار ما فهمه و شهمه . 

وسنضحك من بعضها وهی صحيحة أو باطلة » فنتعلم من الض۔حك 
كيف نتلقى تلکم الأسباب . 


0 


شاذا تنضحلك ؟ 


بعض الناس يحبون المتعة ولا يعنيهم لاذا يستمتعون بها ء وبعضهم تنم 
متعته بها اذا عرف أسيابها ٠‏ 

قلت في الكلام عن سارة وهمام من قصة سارة : ھ تتسرب الى المنزل 
أنباء الأصيل بالاستقراء لا بالمساهدة في في معظم الأيام » فيقرآن أو يسمعان 

بعض الأغائی » أو يلعبان الدومينة قليلاً » وهي لعبة تحذقها سارة » و سقد 

هیام أنها أصح الألعاب وأشدها مطابقة للحاة .. فالشطرنج والضامة 
بعولان على الحيلة » و کل شيء فیهما مکشوف بعد ذلك ؛ والئرد يعول 
على الصادفة والذکاء ء وکل شىء فيه مکشسوف بعد ذلك » والورق 
اما مصادفة واما صراع قلما يشبه صراع الحباة .. آما الدوسنه ففيما 
حساب للمصادفة » وفيها حساب للتدییر » وفیها حساب للیقین » وفيما 
حساب للظنون » وفیها حساب للغیب الذي تجهله نت وخصمك » وللغیب 
الذی تجهله أنت ویمرفه خصمك أو بجهله هو وتعرفه آنت » وللعی‌ان 
الذي يعرفه کل من شاء ٠‏ ولها قوانن تمنعك أن تتحرك على هواك ء ولها 
حرية تمنحك الخيار بين ماني يديك. 

« قالت سارة يوما » بعد ما استعادته شرح فلسفه الدومينة للمسرة 
الخامسة أو السادسة أو السابعة : « آولا تستمتع بشيء الا أن تكون له 
فلسفة » ؟ 

قال : « لا . بل آنا أستمتع بالشيء ثم أبحث عن فلسفته » وائني لأبحث 
عن فلسفته كما بجيل الشارب الكأس في جميع جوانب فمه ولهواته » في 
دہ ETD‏ 
وآفکر فيه وأستقصى معناه .. 


۳ 


وآقول في صدد البحث عن آسباب الضحك آنني آشبه هماماً في هذه 
الخليقة » وائنی آحب أن آفهم ما احسه وان احس مآ افهمه » وانتي جرت 
على ذلك في البحث عن اسباب الضحك منذ بدأت الكتابة وتدوين 
الخواطر والأفكار بين الخامسة عشرة والعشرين » ولهذا أذكر هذه العادة 
ا من بمنددة : لای فا مروت سا اعفد من انان الضحك قبل 
العشرین وبعد العشرین وفي خلال النظر والطالعة والتجرية الى اليوم ‏ 
تدرجت بهذه الأسباب في آطوار طبيعية تعین على المقار نة والتتبع والوصول 
الى النتيجة .. 

بے توفي السادسة عشرة مفکرة ة يومية آدون فيها خواطري 
وتعليقاتي » جمعتها بعد ذلك باسم خلاصة اليومية وحذفت منها عند الطبع 
۳1 من الخصوصيات التى ترئبط بتلك الخواطر لا أذكره الآن. 

وأحسبنى قد کتبت ا سن ااا اك امنا بقى فيها بالنس ے4 
الطوعة » ولکننی لاحظت فيها أن المضحكات أكثر من الضحك وقلت 
بهذا المعنى في الصفحة السادسة عشرة من النسخة المطبوعة : 

« ان المضحكات ليست بالقليلة » ولكن الذين بحسنون صناعة الضحاك 
هم القليلون . فليس من الضروري أن نفتش عن رجل من آمثال موليير 
لنغرب في الضحك » فان في كل رجل من الذين نراهم ونعاشرهم موطننًا 
للنقص » وف كل عمل موضعاً للكلفة والتصنع . .. والوادع الناعم البال 
ب ولو كان مغمور؟ بالشقاء - ذلك الرجل الذي يعرف كيف يفطن الى 
مواطن الغرور والرباء من أعمال الانسان » فائه لاطبق فمه مادام يفتح 
عينيه > .. 

وهنا كنت أقرن أسباب الضحك بملاحظة النقص والادعاء والغرور 
والكلفة التي يحاول صاحبها أن يخدع الناس عن الحقيقة » وهی واضحة 
من بلتفت اليها ٠‏ 

ولا أذكر أنني تحریت الترتيب عند طبع الخواطر والمفکرات » ولكنني 
أجد في الصفحة الثالثة والأربعين هذه الخاطرة عن الضحك » وفيها أقول 


اهمد 


إن « للضحك عدة آسباب آکثرها يدور حول محور واحد هو الاغتباط 
أنفسنا » اما ہما نحسه من کمالها أو بسلامتنا من النقص الذی نکشسنه 
فی سوانا ..ه 

« ولا كان الانسان لا يضحك الا سرور) برجحانه فهو لابضحك فى 
الأعوال ال رجحانه فیها معروف عن محدود . فالرجل العروف الْكانة 
لیس یضحك من تصرف الصعلوك الوضیع وان كان مضحكا في ذاته » الا 
اذا کان يسخر من آهل طبقة لیباهی بطبقته أو من آهل بلاد ليباهي ببلاده.) 

« وقد بضحك الانسان من نفسه اذا كان الاستهزاء لا بناله وحده ... 
نلما کان ملوك آوربا وأمراژها وسواسها وقوادها مجتمعین في سنة ۱۸۱۵ 
فى فيبنا وهم واثقون أنهم آحکموا الشسبكة على بونابرت وقد جلسوا 
بصلحون ما أفسده ویعیدون مادرسه من معالم أوربا ‏ أعلن في المجلس .. 
ان الرجل قد فلت من جزيرة إلبا وائه قد عاد ثانية امبراطور؟ على فرنسا . 
فوجموا هنيهة ثم ارتفعت لهم ضحكة طويلة عالية کانما يقول كل منهم : 
ان هذا الكورسيكى لم يعبث ہي وحدي » بل عبث بنا جميعا.» 

ے سي و يد 
« یکی لغير ما يضحك له : يبكى حين يظهر به اانقص والعجز ظهور) 
لا سبيل الى المداجاة فيه . يبكى في المواضع التي بشعر لديها بالقمر 
التام ویتحقق له تجرده من الحول والقوة حیالها. » 

« في تلك الواضع يقول المسلم متمثلاً : لا حول ولا قوة الا بلله . 
كانه لا يريد أن بکون ضمي الا امام الله الذی يتساوى الناس عزيزهم 

وذليلهم في الضعف آمام حوله وطوله . والأطفال المستضعفون أكثر الناس 

نهم أقلهم اقتداراً .. على أن عدم البكاء لا يفيد في اکثر الأحيان 
القدرة على دفع الصاب » فان من أصحاب الظاهر والأبهة من بترفع عن 
النكاء ويتكلف الحلد والسکون حتی ف ) الفجائع الفادحة كأنهم بأبون 
الاقرار بالانقهار على كل حال.» 


الأو 


الضحك والبکاء نقیضان 


في هذه الخاطرة حسبت أن الضحك والبکاء تقیضان » وان الانسان 
بہکی لغير ما بضحك له » ومدار الضحك والبکاء معاً على الغبطة بالتفس 
أو تقیضها . فاذا اغتبط الانسان بنفسه ضحك واذا شعر بالهانة والنثص 
بکی .. 

د عن لج لاسي هيه نواحيها » اذ تحن لا يضحكنا 
کل شيء لا يبكينا » وقد يكون الشيء مش 20 9 
ابو الطيب : ۱ 
وک ذا بمصر من المضكا ت ولکنه ضحك كالبكا 

والأصح أن الضحك لغة تعبر عن كثير من الحالات كما قدمنا في الفصل 
السابق » وليس من اللازم أن يقابله البكاء في كل حاله » وقد قال الشاعر 
پیرون وغيره : «ائني أضحك لكي لا أبكي» . . كأنما یقولون ان الضحك 
بدل من البكاء في بعض الأحوال » ويشبه هذا من بعيد قولنا في تلك 
الخاطرة أن بعض الناس یتکلفون الجلد والسكون حتىفالفجائع الفادحة 
كأنهم بأبون الاقرار بالانقهار . 

ونقول إنه شبه بعيد .. لأن الذي يضحك « لكي لا يبكي » يضحك 
حقاً ولا بتکلف الجلد . بل بقدر على الضحك لأنه يكشف من أسيابه 
ماليس يكشفه غیرہ » أو لأنه بوسع النظر الى المسألة ولا بحصرها في أضيق 
حدودها . فهو ضاحك لأسباب آوسم من الأسباب التي تبكي غيره » وان 
لم تتناقض هذه الأسباب وتلك الاسہاب ٠‏ 

وقد كان آخر ما دونته في خلاصة اليومية عن الضحك كلمة فى الصفحة 
السادسة والثمائین » فحواها أن قوة الاستحضار في الذهن لها شان في 
الشعور بالضحکات وغيرها .. « فمن أهل هذا الخاطر السريع من تبلغ 
یپوی اہر تو ل ا 
الأمر قد وقع له فعلاً في ذلك الحین .. 


"0 


وني ختام هذه الخاطرة آقول ان « الرحمة ليست اذن حيلة اخترعهما 
الضعفاء ء لصلحتهم كما افترض النیتشیون » ولکنها طبيعة ا 
الانسان » والفرق فيها سنه وبين الحیوان فرق بين دماغ ودماغ . فذهن 
الانسان لارتقاء تركيبه بأخذ الشبيه بالشبيه » وذلك مالم يصل اليه 
الحيوان.» 

وفحوى هذه الآراء في مجموعها ان الشعور بالمضحكات والمحزنات 
ملكة انسائية وجدت في الانسان ولم توجد في الحيوانات لأنه يدرك 
المشابهة ویحس بالتعاطف ويستدعى الخواطر من قريب أو بعيد ٠‏ 


ملكة السخرية 


ولست آحصي تطور هذه الآراء خلال الفترة التى تلت طبع « خلاصة 
اليومية » سنة ۰۱۹۱۲ 

ولم أقصد خلال هذه الفترة الى كتابة ثىء أبسط فيه القول عن أسباب 
الضحك في عمومه » وائما كنت أعود على الوضوع كلما استدعاه التعقيب 
على مسألة نمث اليه » كسخرية آبي العلاء والصور الفكاهية ف ا مراة 
من تاليف الأستاذ عبد العزيز البشري رحمه الله. 

فابتدات القول عن ملكة السخر عند العری ساكلا : 2 لم سجر 
الانسان ؟ » 

ثم اجبت قائلاً : « انه پنظر الى مواطن الكذب من دعاوی النساس 
فيبتسم » وینظر الى لجاجهم في الطمع وإعناتهم أنفسهم في غير طائل 
»> وهذا هو العبث . وذاك هو الغرور. 

« فالعبث والغرور بابان من آبواب السخر » بل هما جماع أبوابه 
كافة » وكل ما أضحك من أعمال الناس فانما هو لون من ألوان الغرور أو 
ضرب من ضروب العبث » وكثيراً ما يلتقيان . فان الغرور هو تجاوز 
الانسان قدرهءوالعبث هو السعي في غير جدوى » ولا یکون هذا في أكثر 
الأحيان الا عن اغترار من المرء بنفسه وتعد منه لطوره . 


Foo. 


« والناس پعلمون ذلك بالبداهة . فهم يعلمون أن الغرور والعبث مادة 
الضحك وجرئومته التي يتفرع منها كل مضحك من الاعمال والأقوال » 
ویجربون ذلك کل يوم في مداعباتهم لصفارهم وامتحانهم لقوة أطفالهم » 
بقبض الرجل كفه لابنه الصغير على غير شيء » فیآخذہ بان یفتحها ویسدہ 
بكل ما بجد فیها اذا هو قوي على فتحها » فیجاهد الطفل في ذلك مایجاهد: 
يقوم ويقعد » ويشتد ويحتد » ويلتوي ويعتدل » ویرفع اصبعاً بعد اصبع » 
فاذا الذى رفعه قد عاد فأطبق مرة آخری » ویعییہ الجهد فيركن الى الملق 
72 رهذا محتسي ادا على ان مل اا عة 
وقسراً أو له خدیعة ومكراً ء وهذا هو الغرور . 

« ثم تلین تلك القبضة فيفتحها فاذا هي خاوية واذا بذلك العناء الذي 
أجهده وبهره قد ذهب سدى » وهذا هو العبث » ومن هذا وذاك تضحكنا 
الطفولة وتعجبنا غرارتها وکبرباها ونتخذها تسلية ولهو ٠‏ ولكن هل 
بضحکنا من الكبار شىء غير هذا ؟ وهل مهازل الحياة ومساخر التمثيل 
الا صورة مكبرة من هذه اللعبة الصبيائية وسذاجة مركبة من هذه 
السذاجة البسيطة ؟ 

« واذا كان هذا معدن السخر وأصل الدعابة فما أجدر رجا کصاحب 
رسالة الغفران أن یکون ساخرأ ؟! بل ما أجدره ألا يكون له عمل في الحياة 
غير السخر ؟! انه رجل استخف بالحياة جمعاء » وهانت عليه الدنيا بسا 
وسعت » فما من دعوى من دعاوى الناس تننزہ عن الغرور فى اعتقاده » 
وما من غاية من غايات الناس لا تنتهى في تقديره الى عبث فارغ وخديعة 
ظاهرة : كلهم مغرور وكلهم عابث وكلهم متعلق من الأقدار بشل تلك 
القبضة التي بعيبه أن يفض اصبعاً منها . .. حتى اذا فضها أو خطر فی وهمه 
أنه فضها لم بجد ثم شيا » أو وجدھا ملأى سا يشبه الفراغ سخية بما 
ليس يختلف عن الحرمان .. وكلهم محتقب عدة لا تنجع ومتقلد سلاح 


لا صیب : 


۳۹٦ 


ورب كمي يحمل السيف صارماً 
الى الحرب والاقدار تلھسو وتسخر 
لا . بل هبه وصل الى الحرب بسیفه الصارم وقاتل وظفر وسسلم » 
قمادا عاف ؟ الله انا على الأقواه ۶ آو لعله عرش مملكة ؟ .. إن 
كان ذاك ب وقل أن یکون ۔۔ فلعمر آبی الصلاء ما قصاری الثناء 
IS‏ 
وما يسالى اليك في لحسدہ بذمه شيع أو حمده 
وما العروش والدول ؟ وما الملوك والأقيال ؟ فلكم غبر على هذه الأرض 
من جيل وزال من مجد أثيل وملك عريض طويل ؛ 
وكم نزل القيل من منبر قعاد الى عنصر في الثرى 
وأخرج من ملكه عارياً وخلف مملكة بالمسرا 
... وهل سینا أن القبر يضحك من تزاحم الأضداد ؟ فهكذا تتشاه 
الأمور فاذا الهزل كالجد واذا الحلم كالعيان ! 
وشبیه صوت النعي اذا قم س بصوت البشير فی كل ناد 
لا بل هو كل شيء ككل شىء . هو العلم كالجهل والحق كالباطل والهدى 
كالضلال .. 5 
وقد زعموا الافلاك يدركها البلى فان كان حقاً فالنجاسة كالطهر 
فعلاماذن يزعج الانسان نفسه ؟ وبأي شيء بحفل ؟ وما اجتهاده في 3 
الندبیر والتقدير وتغییر ما كان ہما سيكون ؟ الا أننا لنسعد ونشقى عبثاً ؛ 
ونسعى ونسكن عبثاً » ونرجو وتقنط عبثاً » ونبكي ونضحك عبثاً ؛ ومن 
وراء ذلك كله هاتف يهتف بنا في غير رفق ولا رحمة : 
( تقفون والفلك المحرك دائر وتقذرون فتضحك الاقدار » 


النكتة 
راس 


كانت كتابة هذا الفصل بعد طبع خلاصة اليومية باحدی عشرة سنة » 
وبعد كتابته بأربع سنوات عقبت على كتاب « في المرآة » للاستاذ البشري 


0۷ - 


الذى يفول فى مقدمته : 

و ان مرد النكتة الى خلل في القياس المنطقى باهدار احدى مقدمانه او 
تزییفها أو بوصلها بحکم التورية ونحوها ہما لا تتصل به في حكم المنطق 
المستقيم . فتخرج النتيجة على غير ما بدي اليه العقل لو استقامت مقذمات 
القياس ... وهذا الذى يبعث العجب وثیر الضحك والطرب . فالنكتة 
بهذا ضرب من أحلى ضروب البدیع » ولا يعزب عنك کذلك أن التكتة 
اذا لم تكن محكمة التلفيق متقنة التزييف بحيث يحتاج في ادراكها الى 
)یی 6 

وکان : تعقیبی على مقدمة الأستاذ البشری « انه على صواب في جزء 
واحد فين أحراء هذا الثعرف وهو الذى يقول فيه إن الخلل في القیاس 
النطقي مضحك وأن التزيف والتلفيق داعية من دواعى السخرية . أما 
الجزء الذي نراه على غير الصو اب فيه فهو قوله ان النكتة هي التي تشتمل 
على الخلل أو على التلفیق والتزیف . لأن اشتمال النكتة على خلل في 
القیاس سقطها و بلحتها بالهذر والحانة ؛ والدي نظنه نحن ان السکنة 
تضحكنا لأنها تفضح الخلل ونهتك موی الملفقة وتطلعنا على سخافة 
العقول التي لا يستقيم تفکیرها ولا ترد حجتها . ومن لم ثم تكون النكنة 

هي النطق الصحیح وهي الحجة الفحمة وهي ال رهان الذي برجم بالبر اهین 
رو 

.. وقد يسال سائل : ولاذا تضحکنا اللکكتة السريعة ولا ضحکنا 
تس الفصل والفضيحة المبسوطة ؟ فجواب هذا قد پوجد في تعليل 
هربرت سبنسر للضحك وهو خير تعلیل وقغنا عليه في كتابة العاصرین » 
ولا تقصد هنا الا تعلیل حرکة الضحاك الج دية لا تعلیل آسیاب 
الضحك . فان السبب الذي يذكره برجسون مثلاً رجیح صالح لتفسیر 
ور ھ سو ہو ی الم 
من كل تصرف في الانسان يشبه التصرف الآلى الخالي من ع التفكير » ونحن 
مع هذا اقول أن التماس علة واحدة لجميع الشحك خط لا بودي الى راي 


۳۵۸ 


صائب » لأن الضحك وان كان اسمه واحداً الا انه لیس بظاهرة واحدة 


« ونعود الى رأي سبنسر بعد هذا الاستطراد فنقول ان الضحك عندہ 
پنشاً من تحول الاحساس فجأة من الأعصاب الى العضلات . فان من المقرر 
في النفسيات أن الاحساس اذا اشتد وألحف على الأعصاب تجاوزها الى 
العضلات فظهر عليها في حركة عنيفة أو رقيقة على حسب قوته واشتداده ء 
فاذا حبس الاحساس في طريقه فجأة تحول بغير ارادتنا من الاعصاب الى 
أسهل العضلات حركة وأسرعها تارا وهي عضلات الوجه والشفتين ثم 
عضلات العنق والرئتين » فتتحرك بالابتسام او بالضحك أو بالتهتهة أو 
بالوقوف والاختلاج عند من يغلبه الضحك وتهتز له عضلات الجسم 
كله . والدليل على ذلك آننا کت رت ا ا 
الى العضل ابا كان الوحي به والباعث عليه . فنضحك من الغيظ والألم 
ونضحك الضحكة الهستيرية التي يفرج بها المكروب عن أعصابه المكقلومة 
کانما بخفف عنها بنقل شىء من ضغط الاحساس عليها الى العضلات .. 
فالضحك هو الانتقال فجأة من الاحساس الى الحركة العضلية » والنكتة 
السريعة تضحكنا لأنها تفاجيء التفكير بحالة غير مرتقبة وتعجله عن اتنظار 
النتيجة في طريقها الممهد الألوف . ومن الامشلة التى أوردها سبنسر 
للمضحكات منظر جدي يظهر على المسرح فجأة بين حبيبين بتناجبان .. 
فاحساس النظارة هنا يمشى فى طريق الغزل وينتظر أن یمشی فيه الى نهابته 
لمناسبة له ويوجه الذهن الى هذه الناحية . ولكنه لايلبث أن يلمح الجدي 
على المسرح حتى بحتبس في موضعه ویتحول على غير اتنظار الى ناحية 
أخرى » فيندفع الاحساس من الأعصاب الى العضلات وتحدث الحركة 
اتي نسميها الشحك حين يختلج بها الم وتان ... وفي كل نكنة شىء 
من هذا التحول الذي مل له سبنسر ينجم عن المفاجأة ہما ليس في الحسبان 
ويتلخص في اظهار تنيجة غير النتيجة التي تبدر الى الذهن لاول نظرة 
من الثيء الضحوله مله .. 1 


۰-۳6۹ 


« فالنکته الصادقة هي الحجة التي تظهر لنا فساد الأقيسة الختلفة 
واضطراب النتيجة التي 5 نی في غير موضعها وتلتوي علی مقدماتها . وهذه 
ی را تروح عنها وتفید الذهن لأنها ضرب من 
المرانة على التفكير السریم وشحذ للفهم وتقويم له على المنطق السدید . 
ولنكتة واحدة یفهمها الطالب حق الفهم خير من مائة درس ف النطق 

بقرژها ویمیدها وهو لایحسن القیاس ولا یفقه الدلیل . 

« وکتاب الأوصاف المضحكة يعتمدون في نكاتهم على ملکات كثيرة قد 
يناقض بعضها بعضًا وقد لا يجتمع منها ملكتان لكاتب واحد . فمنهم من 
يعتمد على ملكة السخر وهو بحتاج الى الذكاء وادراك الفروق وقد يصحيه 
شيء من الجد والمرارة » ومنهم من يعتمد على الدعابة وهي تحتاج الى مرح 
قي الطبيعة مرجعه في الغالب الى المزاج لا الى الدرس والتعليم » ومنهم من 
يعتمد على الهزل وهو خلق ینشاً عن جهل بتقدير عظائم الأشياء وقد يستحل 
الضحك في جلائل الخطوب » ومنهم من يعتمد على العطف وهو يرضي 
الانسان عن نقائص الناس ويضحكه كما برضي الوالد الشفيق عن جهل 
وليده الصغير » وخير هذه الملكات واعلاها ملكة السخر يمازجها العطف » 
مم ا الو روا النفوس 
والأذواق عن عبقرية الفلسفة وعبقرية الشعر والتلحين . 

نے سد ھ لحل eS‏ 
٩۷‏ ) أن آثوفر على تستیف کتاب واف شط فيه اتج البحث عن 
مصادر الأحاسيس التي تمتز ج بالفنون والاداب کالاحساس بالجمال 
والاحساس بالجلال و د بالقدس والاحساس بلمليح ‏ را٣٥‏ 
والاحساس بالمضحك على آنواعه » ولكنني وجدت الوقت ضبق عن 
استيعاب هذا البحث لضخامته وصعوية سا0 وجدته في اللغة العربية 
وسائر اللغات » فجعلت الس هذا الموضوع متفرقاً من حين الى حين » 
وكان آهم ما لمسته في مسألة الفكاهة توضیح أقسام السخرية من حيث 
الثية » اذ يكون منها ما بلجا اليه الساخر كانه يفتش عن العيوب الانسانية 


وت 


مستریه الى وجودها وبقائها ؛ ویکون منها مايلجا اليه الساخر آسفا 
مضطر؟ کالأب الذي يعرف عيوب ولده ويبالغ فیما ویفرط في التانیب 
فيقول له انه لا يفلح ولا يرجى وهو فی الواقع أول من يرجو له الفلاح 
ویتمنی لو یکذب ظنه في تلك العيوب. 

ووقفت بالبحث حيث وقفت في الكلام على النكتة ورأي سبنسر 
وبرجسون فيها » وأعني أننى وقفت بالبحث كتابة ولم أقف به عناية 
بالوضوع واطلاعاً على آراء خبرائه وذوي الاختصاص بفنونه » وكنت 
كلما توسعت ف استیعاب آراء الخبراء وتواریخ هذه البحوث من أوائلها 
بدا لي أن فهم « المضحك » كما فهمته لأول الأمر مقابلاً لمبکي أو المحزن 
بداءة طبيعية لهذه البحوث » فان الفلاسفة الذين تكلموا عنه قبل أريعة 
وعشرين قرا انما تحركوا من هذه النقطة » فوضعوا التراجيدية أو الأساة 
مقابلة للكوميدية أو المهزلة » وضموا الجد والبكاء جميعاً في تصرف 
المأساة كما ضموا الهزل والعبث جميعاً في تعريف المهزلة » وكذلك فصل 
أفلاطون وفعل أرسطو من بعده واقتدى بهما كل من تصدی لتحليل فنون 
المسرح والشعر عامة مع قواعد الخطابة والبلاغة في جمیع هذه الأغراض. 

يبدأ فهم المضحكات على هذا النحو الذي تغلب عليه القابلة الاسمية 
بين الضحك والبكاء » ثم يتفرع الضحك وتشعب وتلوح منه الأفانين 
التى لا يقابلها البكاء في كل حالة » بل يدخل فيها ویحسب منها في بعض 
الحالات .. 


الفیلسوف الباكي والفیلسوف الضاحك 
سس اس كي 
وقل أن ناخذ في تلخیص آراء أفلاطون وأرسطو لانسی من السابقین 
لهما فی تاریخ الفلسفة اليو نائية اسمین متناقضین كان کلاهما مادة من مواد 
الضحك وشاهد) من الشواهد التى بسوقها العنیون بتعريفاته وتقسیماته » 
وهما الفیلسوف هيرقليطس الولود في القرن السادس قبل الیشلاد ؛ 
والفلسوف ديمقريطس الولود في القرن الذي يليه . 


۳۱ 


فالأول كان بلقب بالفيلسوف الباکی لانه كما زعموا کان دائم لبکا 
nS‏ بر ماهوا 
وما يصنعون من آمورهم العامة والخاصة٠‏ 

والثاني كان يلقب بالفيلسوف الضاحك لأنه كما زعموا كان دائم 
الضحك لا يكف عن الابتسام أو القهقهة ولا يكرثه خطب من الخطوب 
حل أو هان .. 

وقد قال جوفنال الشاعر اللائینی الساخر ان العجب لهیرقلیطس أعظم 

من المجب ازمیله » فان دوام الضحك - صحيح أو متكلفا ‏ لا يشق 
على أحد يريده » وأما العجب كله فمن ذلك الفيلسوف الذي بجد في عيليه 
میگ لا ینضب من الدموع ويحزن جد أو يتكلف الحزن تمشيلاً وامسو) 
حیثما وجد مع الناس ۰ 

والقصة كلها « مزدحمة » شواهد الضحك ومعارض البحث في حقائقه 
وأكاذيه .. 

فمن من الرجلین باتری آدعی الى الضحك عند الناظرین اليه ؟.. 

أنضحك من دائم البكاء آم نضحك من دائم الاشسام والقهقهة ؟ 

بخیل الى الأكثرين أن الرجل الذي لا ينقطع بکاژه أدعى الى الضحك 

من الرجل الذي لا پنقطع ضحكه وابتسامه » وأنهما ب بعد س موضوع 
صالح جد للدعابة والسخرية. 

وأول مابرد على الذهن من أسباب ذلك أن الضحك الدائم والبكاء 
الدائم كلاهما غير مءقول . 

وهنا نذكر أن الانسان حيوان اطق وحیوان ضاحك ء وائہ اسفاش 
بالنطق و بالضحك » لأنهما مقياسان مشت ركان للعقل وللمعقول ... وهنا 
نذكر أيضا أن النكتة وسيلة لاظهار الخلل المنطقي وان كل الفرق بينهما 
أن النكتة تفاجئنا باظهار الخلل وان الدلیل المنطقي يسترسل في اظهاره 
شیر مفاجأة .. 

ثم برد على الذهن أن الضحك الدائم والیکاء الدائم کلاهبا افراط 


۳ 


وخروج من الجد الى ماعداه » وماعدا الجد بلتقی بالضحك ولو في بمض 
الطريق .. 1 

وغني عن القول أن الفیلسوفین لم يكونا على الصفة التي تفهم من كلمة 
الفیلسوف الباكى والفيلسؤف الضاحك » وانهما تعرضا لهذه الزيادة في 
الوصف لأنهما مبالمان رادا أن يكشف الناس هذه المبالفة منهما فوصلا 
بها الى غایتها الستتحيلة » وصنعا لهما بذلك الوصف صورة هزلية تشبه 
الصور التي تعمد فيها الرسامون الفكاهيون ابراز الملامح الشاذة 
بتكبيرها والخروج بها عن جميع مألوفاها. 

ولقد كان هيرقليطس بترجم عن سخطه أحيائاً بحركات صبيانية ليست 
من البكاء ولا الحزن في شيء » فكان يلعب مع الأطفال ليساله الشسیوخ 
فيجبيهم بان الال أعقل منهم في تدب الب » لأنهسم لم يصنعوا في 
الاعيبهم ماصنعه الشیوخ الحنکون في أحق الأمور بالحد والرصانة . 

وكان ديمقريطس یسیح في الأرض من بلاده الى مصر والحبشة وفارس 
والهند وكل قطر معمور » وكانت الدنيا على أيامه قائمة قاعدة تهون فيهما 
مصائب الآحاد الى جانب المصائب التي تحيق بالدول والشعوب » فكان 
بضحك من أولئك الذين يستسلمون للاحزان ولا يعتبرون بما حولهم من 
عادات الزمن وصروفه حيث ارتحل وحيث أقام » وقيل من وادر جرأته 
بالسخرية أنه اجترأ بها على « دارا » جبار الفرس وهو یسیح في بلاده > 
فان هذا الجبار أحزله أن تموت له جارية يحبها فوعده ديمقريطس باحیاٹھا 
بعد دفنها » وقال له ان الأمر لايتطلب أكثر من كتابة ثلائة أسماء على 
القبر فتعود الجارية الى الحياة ء وسأله « دارا » في لهفة : « وما تسکون 
هذه الأسماء ؟ » فأجابه الفيلسوف وهو بصطنع الجد : « أسماء ثلاثة لم 
فقدوا أحدا من الأعزاء ٤‏ 7 

و کال هذا هو العزاء .. 

ولا رب أن البديهة الانسانية كانت من قبیل الحدید الذىيفل الحدید . 
فهى اي لقي منها الفيلسوفان جزاءهما من جنس العمل : سخر کلام من 


کش 


می رو ور اکآ 
الو النكاء ٠‏ 
او : باب الصورة الهزلية أو الکا وركاتور. 

م بجی الشاعر الساخر جوفنال فيغمض باختياره عن هذه الميالغة 
لذنها توافق « القافية » كما نقول في النكتة العربية » وما كان للشاعر 
الساخر أن يجد بين يديه هاتين الصورتين ثم بردهما الى سواء الخلقة 
ليضيع منه الجال الصالح للتهكم على الموصوفين والواصفین . 


۵ 1 فة ۰ الہ ات 


على أن هذين الفیلسوفین الضحکین قد زودا فلسفة الضحك من 
سيرتهما ورسمهما ہزاد لم تتزوده تلك الفلسفة من عقلین كبيرين كعقلي 
الفیلسوف آفلاطون وتلمیذه الفیلسوف آرسطو وهما أعظم فلاسغة 
الیونان » ولم بعرض لفلسفة الضحك بعدهما عقل آکبر من عقلیهما الى 
الیوم . 

وكان خر بأفلاطون وأرسطو أن ينفذا الى جوهر الوضوع ف 
فلسفة الضحك وأسبابه لو آنهما قصدا الى الوضوع في صميمه » وآرادا 
أن يستوعبا الفروض والاحتمالات في أسباب الضحك وأنواع ا لمضحكات» 
واكنهما لم يقصدا هذا المقصد ولم یتکلما عنه الا عرضاً في سياق البحث 
عن الدينة الفاضلة والبحث عن الشعر وأقسام الروايات الشعرية . 

فافلاطون ذكر الضحکین والمضحكات وهو يبحث عن مكانهم في 
مدينته الفاضلة أو جمهوريته الثالية التى آراد أن يقصرها على الأفاضل 
والمأمونين وأن پجنبھا عوارض النقص والرذيلة » فبدا له أن الشعر موكل 
بالجانب الضعيف من الانسان بغير تفرقة بین شعر المأساة وشعر الملهاة . 

فالانسان ار بأبى أن بستسلم للبكاء اذا أصيب في عزیز عله 
ولکنه لايبالي ان يلكي وان يحون اذا رای هذا النظر معروضاً عليه في 


۳ ین ۵" 


رواية فاجعة » لأن البکاء یخدعه في هذه الحالة ویوقم في روعه أنه ہکی 
لغير مصایه ویغلب على نفسه في سبیل غیره . ۱ 

والانسان الكريم يأبى أن يفوه بالاضاحيك أو الخبائث الضحکقولکنه 
بستسلم للضحك اذا سمعها محكية في رواية هزلية يلها السرحیوز 
آمامه .. 

ولیس بالحسن على كل حال أن يكون في الجمهورية الفاضلة «نسان 
يغلب على وقاره ضحكا أو بكاء بله الاناسي الذين يصورون الارباب في 
علبین مغلوبين على هذه الصورة » ويقول آفلاطون ان الانسان الكريم 
لا يعرف الجد الا بالهزل وآنه من الحسن أن بشهد مناظر الهزل من العبيد 
والأجراء المسخرين ولا ينغمس فيها بنفسه . وقد أثنى على الصرین لأنهم 
سلمون الأبناء الموسيقى والرقص قیاماً بالشعائر الهيكلية ولكنهم 
لاسمحون للشعراء بخلط الألحان بالأغاني المبتذلة والقصائد الموزونة 
على رقص الخلاعة والجون » وقد كانت خلاصة رأيه في كتاب الجهورية 
وكتاب القوائين أن الشعراء بحسنون صناعة الشعر وستحقون من أجل 
ذلك أكاليل الغار ولكنهم يلبسونها ويخرجون من المدينة الفاضله الى 
حيث يشاءون .. 

ولم بذکر افلالون سبب الضحك الا في كلمات قليلة خلال هذه 
المباحث الأخلاقية » وهو بری في تلك الکلسات ان الضحك مرتبط 
بالجھل الذي لا يبلغ مبلغ الايذاء ء وان الشعراء يضحكوننا حين يحاكمون 
أولئك الجهلاء » ولکنهم اذا طرقوا موضوع اللحمة أو المأساة عظموا 
الطغیان وجعلوا رواياتهم حكاية لأعمالهم » فلا آمان لهم في محاكاة الجھل 
ولا في محاكاة الطعبان . 

وأرسطو أدق من أستاذه في تعبيراته عن أقسام الشعر لأئه وضع يها 
مبحثاً خاص تنبع فيه المسرحيات المضحكة من آصولما منذ كانت ضرا 

من الهجاء داي الشهوائية الى أن أصب حت موضوعاً للاضحاك 
7 » ولهذا جاءت فی الترجمات العريية باسم الأھاجی والتهریجات 


۳1 


ولم يبتدعوا لها اسم بقابل اسم یں اس عي ل سم 
الحدیث اذ سباها بعضهم بالهزلة وبعضهم بالملهاة وعریها بمضهم بلفظها 
الو نائی فستاها الکومیدتة. 

وعند آرسطو أن الضحك ضرب من الدميم أو الشوه لا يبلغ درجة 
الابلاه أو الابذاء » وقي نبذة منسوبة اليه من رسالة مقطوعته طبعها كيبل 
×٥1‏ ف برلین سنة ۱۸۹۵ شول ان اللهاة تطهر النفس كما تطهرها 
الأساة ء لان النفس الطبوعة على الرحمة أو على حسن الذوق تجد في 
۳ ھ70 ما تنطوي عليه من العطلف والشوق الى الکمال 
واجتناب التشويه ۰ 

وکلا الفيلسوفين قد تطرق اليه الخطاً من فهم المأساة واللهاة على آنھا 
نوع من التقلید والحاكاة » لأن الشعر الشرحی بعرض الفواجم بتمثيل 
أناس بحاكون المصابين بها في حركاتهم وآقوالهم » وکذلك بفمل 
بالمضحكات والملهيات 

وأفلاطون من أجل هذا رل بالمقلدين الى الدرحة الثالثة » فيقول أن 
الصورة الفضلى هي صنعة الله ثم يحكيها الصانع الخبير بالصناعة ۰ نم 
بآتي الشاعر فیحکی عمل هذا الصانع حكاية بعد حكاية . 

ولم بلتفت أرسطو الى منزلة الشعراء المقلدين الا في سياق كلامه عن 
الأخلاق والاستطراد منه الى آخلاق الهحائین أو الذمامين »فلم يكن من 

همه أن بنشیء مدينة فاضلة يبيح المقام فيها لأناس ویحرمه على آخرين . 

ولیس في هذا الخطاً عيب على عقل الفيلسوفين الكبيرين ؛ لاهما 
بادئان في طريق ن لم يسبقهما اليها سابق من الخبراء أو غير الخبراء ء ولكن 
لمشي ا ا شما او و ا بحسباه خلقة 
وابتداعاً من الشاعر على التخصيص » مع أن كلمة الشساعر تفيد معنى 
الصانع أو الخالق باللغة الیو ائية. 

ونقول ان هذا عجيب ل کانا بستطیعان أن 
مو کو شر سر ی 


۵ 


وان النجار الذي يعمل آلف كرسي لابستطیع أن ينظم بيتاً واحداً من 
اتيدة اتي تنم ل وصف احد رب اش ا 
بصور كوب من الفخار ولاستطيع الفخاري الذي يصنع الآنية الفخارية 
جمیعا أن يخرج صورة لکوب صغیر منها. 

وقد زاغ هذا الفهم الخاطيء بالفيلسوفين عن أسباب الف حك في 
تفصيلاتها » لأنهما التفتا الى فكرة التقليد فجعلها أحدهما اسفافاً دون 
صناعة الصائع » وجعلها الآخر طلباً للمعرفة یکاد أن بتساوی فيه القلد » 
ومن شهد التقليد ويسر بالنظر اليه » ولم بنظر كلاهما بعین الشاعر لينفذ 
الى مواطن الضحك فيما يتحراه من الصور المضحكة ومن تنویع عرضها 
وتمشلها .. 

ميا عن ف الخطا الذي لاینجو منه کل مبتديء قد نجحا في 
التعريف بسیب الضحك تجاح غير قليل ؛ لأنه کان اساسا لما بناه التابعون 
كنا كان اساسا لنقد الناقدین. 

فالقول بأننا نضحك من العمل لأنه ينم على جھسل لم يبلغ درجة 
الايذاء والابلام » أو اننا نضحك من العمل لأنه يعرض لنا تشویاً لم 
ہلغ هذه الدرجة ‏ كلاهما قول يؤخذ به للمناقشة والتعقیب ولا برفض 
كله جملة واحدة في تعريف من تعریفات المحدثين . 

وكل مانعترض به على التعريفين ان الانسان قد یتبلد شعوره عن الألم 
والضحك في وقت واحد » فليس كل انسان يرى التشويه ولا یله 
بضحك منه » لأنه قد يكون بلیدا بخنی عليه التشويه والألم في آن . 
وائما الخلو من الألم شرط لكل استمتاع بشيء من الأشياء حتى ماکان 
من قبیل التعة الادية ؛ اذ کان الألم على لاقل سار للشمور عن سبیل 
المتعة » ان لم يكن مناقضاً للشىء الضحك أو للشيء الجميل أو للشيء 
الجليل , 

ونفرب المشل لذلك بانسان مشوه ينظر اليه صاحب الاحساس 
المرهف فيدرك مابعائيه » وينظر اليه الطفل الغرّ أو الرجل الجلف فیمزا 


۳۱۷ 


به أو يولم به للضحك منه واضحاك ااناس عليه . 
فلا يجوز أن تفهم من ذلك أن الرجل الحساس غير صالح للض حك 
وغير خبير بالمضحكات » لأنه قد بحس منها مايجهله الأطفال الاغرار 
والرجال الأجلاف . بل يجوز أن نقول ان الطفل الغر والرجل الجلف 
لایمرفان مايضحك ولا يعرفان ما يولم في وقت واحد .. 
RRR‏ 

وندر من فلاسفة القرون الوسطی من نظر الى الضحك نظرة جدية 
ورآه في حکمه جدیرا بالبحث عنه وعن آسبابه » لانصرافهم الى البحث في 
الأصول الدينية وآسرار ما وراء الطبيعة » ولعل فلاسفة الیو نان الأقدمين 
کانوا على هذا الرأي ولم يبحثوا بعض البحث في الضحك وأسبابه الا 
في طريق بحثهم عن التراجيدية والكوميدية مع رجوع هذه ف أساسها 
الى سير الأرباب وشعائر الدين ومحافل الأعياد الوثنية . 

الا آننا قد نعثر بين الآونة والأخرى على فيلسوف من فلاسفة القرون 
الوسطى بحث في معنى الضحك لاتصاله من بعض آطرافه بمب‌احثه 
الأخلاقية أو اللاهوتية » وأحق هوّلاء بالالتفات الى رأبه في هذا المبحث 
دوسف البو َطله طدعومل ( ۱۳۸۰ - ۱8۵۵ ) » وتوماس هو بز 
Thomas Hobbes‏ ( ۱۵۸ ۱۵۱۷۹ ). 

فیوسف البو فیلسوف اسرائیلی ممن درسوا فلسفة الا ندلس الاسلامية 
واقتبس منها في کنابه عن المباديء والأصول » وتکلم عن الضحك لانه 
مذکور في کنب التوراة ومنسوب الى الانبیاء ومنهم ابراهيم الخلیل . 

قال : « الضحك ‏ وبالعبریة سحوق ۔۔ کلمة مرادفة لکلمات في 
معناها ؛ تدل على الفرح كما جاء عن ابراهيم انه خر على وجهه وضحك » 
ومعنی ذلك انه كان فرحاً ہما سمع. 

« وقد يدل الضحك على السخرهة والاستهزاء كما يقول القائل : اننی 
ضحكة للجار ؛ وربما امتزج معنی الضحك والسخرية كما جاء ان الذي 
یستوی على السماء س الله - يهزأ بهم . اذ كان الضحك آحيااً دليلاً 


۳۹۱۸۰ 


على الشعور باحتقار من بستحق الاحتقار » وهکذا يشعر من بلحظ نقصاً 
قي کلام أحد أو عمله ویشعر بتفوقه عليه لأنه لا بقع في مثل ذلك النقص » 
فانما ولاه الضحك لأنه بری الاخر بقول أو سمل ما لا بحمل بالانسان 
ووقاره ٠‏ 

٠‏ « وعلی هذا النحو پنسب الضحك الى الله في التعبیر التقدم » وسببه 
أنه يسمع القائلين يقولون : هلموا نمزق شملهم » وهى كلمات ت لاجمل 
بالبشر أن ينيسوا بها » على حد قول الربانيين ان سبب المشابهة بین 
شید آبسالوم واخبار بأجوج ومأجوج أنه لو سأل سائل : هل من السکن 
أن یتمرد العبد على مولاه ؟ لكان الجواب : وهل من المکن أن شرد 
الولد على أيبه ؟.. وقد حدث هذا فمن المکن اذل أن بحدث ذاك . 
« وواضح من ثم أن ذلك القال مما لا بحسن بانسان أن يقوله ولا 
كان آهل للازدراء والسخرية . وبهذا العنی بنسب الضحك الى الاله 
والی الانسان .. 

« ويضحك الانسان اج اذ يخدع غیرہ في آمر كان ينبئى أن بحذره 
الخدوع و شه اليه . ومن م برجم سبب الضحك في جميع الحالات 
الى الشعور بالتفوق في نفس الضاحك حین بری غيره بقع في حماقة وأمر 
پنبيء عن جهالة . ویقول العلماء ان الضحك خاصة انسانية كما بقولون 
ان أسبابه مجهولة » ویعنون بذلك اننا لانعلم ماذا يكونالضحك مصحويا 
بحركات جسدية معينة ولاذا يحدث الضحك عند لس الابط أو بعض 
المواضع الحساسة من الجسد . على أن حدوث الضحك من السخرية 
مروت جد للف كايا کک وت 

وظل هذا الرأى اوا جس الى أوائل العصور 
الحديثة » وهو على التقریب رأى الفيلسوف الانجلیزی توماس هوبز 
الذي برجم بکل خليقة أو عاطفة ترضي الانسان الى شعوره بالقوة 
والامتياز والرجحان » ويرى أن الأخلاق الائسائية المحمودة تدل جميعها 
على القوة فى صورة من صورها .. فالكرم والشسجاعة والصبر والعزة 
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والفضائل جمیمها لاتتال حمد الانسان مالم تكن مقرونة بالقدرة والدلالة 
علیها » وتتساوی الاخلاق الثببلة والعواطف الرفيعة في هذه الخصلة » بل 
تتساوی فيها الاعمال الارادية وغير الارادية كالضحك في صورته 
العقلية وصورته الجسدية . فائما بضحك الضاحك لأنه بحس من نفسه 
انتصار؟ مفاجئًاً أو مزبة مفاجئة » ولابد من شعور النصر أو !لامتیاز فيما 
يضحك الانسان ويرضيه .. 

وهذا هو الرأي الذي توافقت عليه أقوال التکلمین عن الضحك من 
عصر الفلسفة اليو نائية الى العصر الحديث » ولا حاجة الى اتنظار التعقيب 
الأخير على جملة الآراء لاظهار الخطأ في هذا التعليل الذى يصح في جانب 
واحد من المضحكات ولا يصح في جميع جوانبها . فان الانسان قد 
يضحك أحياناً حين بشعر أنه قد انخدع كما يضحك من غفلة غيره حين 
تجوز عليه الخديعة البينة ء وليس في هذا دليل على الشعور برجحانه بل 
هو دليل على شعوره برجحان غيره عليه . 

والال یو سس اه عن سی یی ود 
الساسة الذین جلسوا لتضييق الخناق على ابلیون ۳ جاءهم الخبر فحأة 
بانطلاقه من جزيرة |لبا وعودته الى فرنسا . فهذا موقف مغلویین لا موقف 
غالبين » ولا بستقیم تفسیره بشعور الرجحان أو الاتصار من جاب 
الضاحکین .. 

وكل مايشت في جمیع الحالات أن هناك مفاجأة وآن المفا جأة تخالف 
الحالة الطردة أو الاتجاہ الذي يجري فيه الشعور » وهذا يسهل تفسير 
الضحك ممن جلسوا لبون القارة الأوربية بعد اعتقال ابليون کاأنسا 
هذا الاعتقال أمر مفروغ منه » م تقع الفاجاة ہما بخالف الحسبان 


افراط المحدثين 


واذا کات الشكوى من الثقافة القديمة قلة البحث في الضحك وآسیانه 
فقد يكون الافراط في هذا البحث شکوی القارىء من الثقافة الحديثة » 
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لأنها توشك أن تتطلب منه تخصصاً ثقافياً مقصور) علیها » وقد آثبت 
برجسون نحو أربعين مرجعاً من الكتب والأصول ألم بها في رسالنه عن 
الضحك » ويمكن أن یزاد علیها ثلاثة أضعافها من الراجع المتفرقة عن 
فلسفة الضحکات عامة أو عن موضوعات الفكاهة والنكتة في مزاج هذه 
الأمة أو تلك أو في آدابها ومائوراتھا , 

ویمود هذا الافراط في الكتابة عن الضحك الى باعلّین جدیڈین في 
العصور الحديثة : أحدهما نشأة علم الذوق أو علم الجمال الذي ينظر في 
الفروق بین الجمیل والجلیل والضحك كما تعرضها الفنون الحسلة 
ولاسيما التمثيل » وکانما كان اهتمام المحدثين بالتمثيلى ورواياته وأدواره 
تجديداً لاهتمام أفلاطون وأرسطو بالتراجيدية والكوميدية وملكات 
الشعراء الذين يكتبون في الحزنات والضحکات والملاحم الکبری عن 
الأرباب والعبادات وما استطردت اليه من موضوعات لا علاقة لها بالدين 
وقد تناقشه وتخالف الادب الواجب للمعبودات وشعائر العبادة . فان 
عودة الأدب السرحی فى العصور الحديثة كانت فاتحة البحوث الفنية 
والفلسفية في الوضوع من جميع جوانبه وآطرافه » فكان البحث فيه 
عن المضحك والمبكي والحسن والقبيح مقرونً بالبحث عن المقدس 
والقداسة في شعور الانسان وف الكائنات التى يقدسها ویرتفع اليما 
بالاجلال والابتهال » واستدعى تمثيل هذه الكائنات شعرا ونحثاً وتصويراً 
أن نوضع لها الحدود والتعريفات وتقام الفواصل بينها وبين مايلتبس بها 
من المتشابهات أو المتناقضات. 

هذ! أحد الباعئين الجديدين الى افراط المحدثين في الكلام على الضحك 
وتعليل أسبابه وتطبيقه على الفنون التجددة فى الزمن الحديث 

أما الباعث الآخر فهو شيوع البحث في التطور ومذهب النشوء ... 
فان هذا المذهب يفسر تعبيرات الانسان عن خوالجه وعواطفه ہما بوافق 
طبيعته الحيوانية » ويتقصى وجوه الشبه ووجوه الاختلاف بينه وبين 
سائر الأحياء فى هذه التعبيرات » ويراقب ملامحه ليربط بینها وبين وظائفه 
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الجسدية واستعداد هذه الوظائف لتلبية السوامل الداخلية والعوامل 
الخارجية .. 

ولا بسع الائسان الا أن یتسم لتناقض النتا؟ نج التي وصل الیها آقطاب 
هذا المذهب بعد بحثهم في ظاهرة الضحك وا . فان العالمين العظيمين 
اللذين توافیا - بغير التقاء ببنهما . الى تحقيق ظواهره وشواهده قد 
ذهبا الى الطرفين المتقابلين في تعليل الضحك والفكاهة . 

فمن رأي الفرد رسل ولاس مععنله۷ 5561نا2 8:8تنھ آنالضحك 
وسائر الخصائص الانسانية التي ينفرد بها النوع الانسانی لاتقبلالتفسير 
بالاتتخاب الطبيعي وتطور آنواع الحيوان » وهو نتساءل كيف شسر لا 
الاتتخاب الطبيعي ملكات الرياضة والوسیقی والاحساس ہما فوق 
الطبيعة ؟ ویمود فیقول ان ملكة الفكاهة من هذا الطراز بین الخصائص 
الانسانیة » لانها تحتا ج جمیعا الى تفسیر غير تفسیر الصراع على الحياة 
وتنازع البقاء ء ولو 3 من هذه الاسلحة في النوع اسان لما 1 
7 4+ يتجرد منها معظم الناس ولا تتوفر لغير العدد القلیل منهم 
أرقى الحضارات » ولا كان مفهوماً كيف يتجرد منما الهمج 2 
الفطریون كما يتجرد منها الأكثرون بين التحضرین » فهي کما قال ف 
تطبيقه الذهب الدارويني على الانسان أخلق بأن تفسر بالمنحة الالهية التی 
يختص بها الخالق بعض الطبائع الموهوبة » ولن تقبل التفسير بغير ذلك 
ولو باعتساف شديد . 

ومن رأي داروین أن الضحك قد يوجد بمعزل عن التفكير كما يلاحظ 
على البلهاء وصغار الأطفال الذين يض حكون لیعبروا عن حالة الرضى 
والارتیاح ولا نصحبون ذلك بفكرة أو خاطرة ذهثة » والأصحاء من 
الراشدین تعتر تعتر يهم حالات الضحك لأسباب غير آسبابه في الطفولة » 
ویصدق هذا على الضحك ولکنه لا يصدق على الابتسام ء وكانما بعبرون 
مسر عم توي سر بقترن بالشدة والكابة العقلية 

يقترن بالخوف والغضب » ولعل شا من الغرابة المفاجئة مع شيء «ن 
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الشعور بالتفوق هو آشیم الأسباب لضحك الکبار الراشدین . ومن 
الواجب آلا تکون الظروف على جانب عظيم من الخطر والجامة ء 
فان الرجل الفقير ‏ مثلا س لاپنتظر منه أن يضحك اذا سمع فحاة أنه 
كسب مقداراً کبیر) من الال » ولكنالعقل اذا هاجه الشعور بالمسرة 
وطرأت عليه خاطرة صغيرة غير متوقعة فالنشاط العصبي يفرج عن نفسه 
بتحريك العضلات تلك الحركة التشنحية الخفيفة التى نسميها الضحك. 

قال في كتابه عن تعبيرات العواطف في الانسان ان الجنود الألمان أثناء 
حصار باريس كانوا يندفعون الى الضحك لكل تفاهة من تفاهات النكتة 
بعد طول‌التعرض للخطر الشديد » ويقولمستر هنتون من سان‌فر نسیسکو 
انه كان یتناوبه الصياح والضحك وهو على التلال عند الباب الذهبی 
معرض لأفدح الأخطار » وهكذا يشاهد على الأطفال الصغار وهم يهمون 
البكاء أن بكاءهم يتحول الى ضصحك حین يطرأ أمامهم طاريء غير 
متوقع » مما يفهم منه أن الضحك يفيدهم في تصريف فيض الجهد العصبي 
الذي بحسو نه على تلك الحال . 

وینظر داروين الى أسلوب المجاز حيث يقول القائل ان الخيال دغدغته 
فكرة مضحكة فيلاحظ أن دغدغة الخيال مماثلة لدغدغة الحسد وتخذ 
الثل من ضحك الأطفال و « تشنج » اجسامھم الصغيرة بفعل الدغدغة 
ثم بلاحظ أن القردة العليا تبدر منها أصوات مرددة في مثل هذه الحالة » 
وبعود فيفرق بين الضحك من فكرة مازحة والضحك من أثر الدغدغة 
الا في أمر واحد هو أن يكون الفكر في حالة راضية ء فكما ان ااطفل 
بصیح ولا بضحك اذا دغدغه رجل غرب واشتدت عليه حركة الدغدغة 
كذلك ينبغى أن يكون الفكر بعيداً من الجفوة والشعور بالاكتراث 
والاهتمام ٤‏ وتحدث الدغدغة الجسدية في المواضع التي لاتتعرض كثيراً 
ئلمس ولا یکون موضع الدفدغة معروفاًقبلها » وكذلك تحدث الدغدغة 
الفكرية من خاطر غير معهود ولا معروف قبل ذلك » ويبدو ان عنصر 
الطروء أو النافرة الذى یجری في سياق التفكير هو العنصر القوی في 
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تكوين الضحکات .. 

3 براقب داروین عوارض الضحكت علی الوحه والجسم و حصها 
احصاء دقيقاً في تتابمها على حسب الرخاوة أو العنف في الشعور » ویقرر 
أن الشعور العنيف كله يتخذ تعبيراً واحذا في حالتي الحزن والسرور وآن 
مشاهدة ذلك ميسورة لمن يراقب العصاییین ( الهستيريين ) والاطضال 
لسرعة تائرھم بأنواع الاحساس » فائهم یتراوحون بين الضحك والبكاء 
في الوقت الواحد وینتقلون من‌الشعور الى نقيضه لأنهما عندهم‌متقاربان . 
وشان القبائل الفطرية عند داروين کشان الأطفال في هذه الخصلة ء لأنه 
رای في جزر ملقة نساء يبكين اذا أغربن في الضحك » وروی أقوال 
السائحين عن سكان استراليا الأصلاء فقال انهم يقفزون ويص فقون 
وتفرورق أعينهم بالدموع وهم مرحون ضاحكون »ثم قال ان الاستراليين 
والأورسين يتشابهون في ضحكهم جميعاً من رؤية 4 المحاكاة ٠‏ ومن القبائل 
الفطرية في جزيرة سيلان أناس لايضحكون لنظر قط من الناظر المضحكة 
فیما رواه هارتشورن ونعهطفامدط ب لأنهم شولون اذا سألوا 
مستغريين : وما الذي يدعو الى الضحك في هذا أو ذاك ؟ .. الا أن 
الانتسام والضحك ف ۽ جميع الأمم بجربان ف مسلك واحد فلا يستطاع 
وضع الحد الحاسم ف الحر کات أو العانی بن دواعي الضحك ودواعي 
الاہتسام .. 

وظاهر من دراسة داروين كلها للتعبيرات الانسائية والحیوانیة أنه 
يتجه بمراقبته الى العوارض الجسدية التي تعم جميع بني الانسان وقد 

بعض الحيوان في بعض الأحوال » والعوارض الجسدية أدق لديه 
من العوارض الأخرى التي لابسهل ضبطها وتعميمها ولا سهل كذلك 
تعليلها بالانفعالات المشتركة بين الناس من جانب وبين الناس والأحياء 
العليا من الجانب الآخر » وهو على خلاف زميله فيمذهب النشوء والتطوں 
۔ الفرد ولاس موکل بالتعميم والأشباه الشسائعة دون تلك الحكة 
الخصوصية التي بری صاحبه أنها مزية محدودة لافضرھا تنازع المقاء 
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کأنها ملكة الادراك الرياضى والبداهة الموسيقية وما اليها . فبیئما هبط 
داروين الى عوارض الضحك التي يقل فيها التفكير كض حك الأطفال 
والعصابيين والقبائل الفطرية ب يتفم ولاس الى ملكة الفكاهة العالية 
التي يمتاز بها آحاد من النوابغ قلما يزيد عددهم على عدد العباقرة الذين 
يكشفون خفایا الحقائق الرياضية ودقائق النسب الموسيقية » ويعلمون 
الناس كيف يفهمونها ويدركونها بعقولهم وبصائرهم فلا یتیسر للکئبرین 
أن يجاروهم على فهمها وادراكها . 

والنزعة الوجدانية هی سر الاختلاف في النظرة الى المضحكات بين 
العالمين الكبيرين . فداروين يبحث عن وحدة الأنواع الحيوائية فيهبط 
الى مواطن الشبه بين أرقى الأحياء وأقل الناس ويعقد الصلة بين مژلاء 
وهؤلاء بوحدة العوارض الجسدية التي تصاحب الضحك من تأثير 
الدغدغة أو تاثير الشاهدات الحسة 6 و عنیه أن پراقب عوارض الدغدغة 
في القردة التى تتاثر بعض المواضع في آجسامها باللمس الفاجیء على 
غير ا لالوف .. 

وكل هذا لايفسر الملكة التي بعنیھا زميله ولاس ويعلو بها الى الطبقة 
التی بنفرد بها الادمیون بل رد بها آحاد من الادمین » لأن نزعته 
الوجدانية تتجه الى الاہمان بالروح الأأهى ومزایاہ التى يفيضا على 
الارواح الانسانية كلما تهبآت لها هدانه السماء . 

ولم يزعم داروين أنه فسر الضحك كله واستوعب العلام في آسرار 
الضحکات على اختلافها » وائما آراد منها ماتثبته التعبیرات المحسوسة 
وتطرد فيه الملاحظة اطراذاً يقبل التعمیم . 

ویقال هذا أيضاً عن الفلاسفة الین درسوا الضحك من ناحیة علم 
الذوق آو علم الجمال . فانهم تداولوہ من وجهة المقابلة ينه وین 
الأحاسيس الجميلة أو الجليلة أو المقدسة ولم بستوعبوا أصوله وتفريعاته 
في دراسة مستقلة تحيط به في معانيه الفنية ومعائیه الحيوية . 

فخلاصة رأى كانت موچ ان الضحك ينشأ من التوقع الذي ينتمي 
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فجأة الى غير طائل » وخلاصة رأي شو بنهور أن الضحك فی جمیع الاحوال 
تنيجة للمفاجأة بادراك عدم التناسب بين الشيء الضحك والثيء الذی 
بخطر على البال أنه شبهه » وخلاصة آراء الباحثين في الجمیل والجلیل 
عامة أن المضحك هو النزول بالجليل ‏ أو الوقور ‏ فحأة الى الابتذال 
والاسفاف » وأنه ف جملته نوع من الحطة Degradation‏ سرع الذهن 
فی الالتفاف اليه .. 
ولیس من الیسیر آن نستقمي هتا کل ماقیل ف تعریفات الضسحك 
وأسبابه » فان الجمع الذي يدل على طائفة قليلة من نماذج التفکیر آجدی 

من احصاء التفصیلات التي نت مر می واه تھا دون على سور 
5 

وری آننا قد نستعني عن تتبع الاراء الممعثرة ف تعلیل الضحك اذا 
اجتزأنا منها تلخیص ثلاثة آراء نموذجية هي رأى سیشر العالم الانجلیزی 
وبرجسون الفیلسوف الفرنسي وفروید الطبيب النمسوي صاحب مذهب 
النفسائيات الحدث . 

فرأي سبنسر رأي عالم نشوئی فصل رأي داروین وپنقحه ویزید عليه 
من الوجهة العلمية الطبيعية . " 

وبرجسون فیلسوف ینظر الى الوجهة الاجتماعية ولا بهمل الوجهة 
الفنية » وان كان پوجزها ولا بستقصیها. 

وفروید ینظر الى الدخائل النفسية مع ارتباطها با مجتمع وعلامات 
الصحة والرض في الآحاد. 

وقل أن بوجد رأى ف الضحك لايلتقى بهذه الآراء ف جزء من 
الأحزاء 2 
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ثلائة آراء لے الض جلک 


کنب سہنسر رأيه بعنوان فزيولوجية الضحك : 
The Physiology of Laughter‏ 

وهو عنوان يدل على مدار البحث كله » ويؤخذ منه أن الباحث آراد 
أن يفسر عوارض الضحك الحسدية وارتباطه بالأفكار والأحاسيس التی 
تستدعيها .. - 

وفکرته تشابه فكرة داروين في أساسها » ولکنه بخالف القائلين بأن 
الضحك محاولة عضلية للتخلص منشعور مكرب أو غير محتمل » ويخالف 
القائلين بان الضحك بتولد من الشسعور المفاجىء بالغبطة والرضی عن 
النفس ہما يوحي اليها من السلامة أو الرجحان ٠‏ 

ويقول سبنسر آن هذا كله قد يحدث ولا يحدث معه الضحك » وأنه 
لابد لتمام العوارض جميعاً من النحول المفاجيء من سياق الى سياق في 
وجهة الشمور .. ۱ 

يشتغل الوسيقي بتوقيع قطعة من آلحان موسیفی بیتهوفن مثلا فیعطس 
أحد الحاضرین عطسة قوية يسمعها الحاضرون خلال التوقیع » فیضحکون. 

ليس في الاستماع الى الوسیقی شعور مکرب تتخلص منه النفس 
بالضحك » ولكن الذي حدث أن العطسة غيرت مجرى الشعور أو حبسته 
عن المفي في طریقه المألوف » فتنقله هذه المفاجأة من أعصاب الحس الى 
العضلات » ويحدث الضحك من جراء هذا الانتقال. 

ويقف العاشقان على المسرح يتناجيان ويتغاضبان أو يتراضيان » واذا 
بجدي يضل طريقه ويذهب الى العاشقين فيقطع عليهما وعلى النظارة هذه 
الناحاة » فبحدث من هذه المفاجاة ما أحدثته العطسة القوية أثناء سماع 
الموسيقى » وبضحك النظارة الذين کانوا برقبون منظر المناجاة ولم يكن 
فيه مايكربهم أو يحبون التخلص منه بالضحك ؛ وانما يغلبهم الضحك 


VV 


لا تتقال الشعور من وجهته الطردة » ولايد له اذل أن پنتقل من آعصاب 
الحس الى العضلات ٠‏ 

بقول سبنسر : ولا بحدث هذا لجمیم السسامعین اذا كان فيهم من 
يستغرقه الشعور بالوقف ولا بدع فيه بقية للاتتقال منه والالتفات إلى 
غيره . فان هؤلاء قد يغفلون عنه أو يغضبون لتنبيههم من الشعور الذي 
هم مستفرقون فیه. 

وشول سبنسر ان المؤثرات لها في الانسان ثلائة مناغذ : منفذ الحس » 
ومنفذ الفکر » ومنفذ الحركة العضلية » وانها كلها قابلة للتحول من منفذ 
الى منفذ سواء بدات بالتفکیر أو بدأت بالحس أو بدأت بحرکة من 
العضلات .. 

فالرجل الذي .يهرب من الخطر الداهم يجرى وتشتعل عضلاته بیذه 
الح کت ولکن هذه ال کا المضلية لا: تستغرقه ولا تمنعه أن يفكر في 
الخطر والحيلة التي بحتالها أو العمل الذي يعمله للنجاة منه . 

فاذا كان الخوف أهون من الخوف على الحياة فربما انصرف بالحركة 
وأصبحت الحركة ضري من الرياضة التي يتشاغل بها الانسان عن حالته 
النفسية . 

والطفل يصفق اذا فرح لان شعورہ يتتقل من الأعصاب الى المضلات » 
وربما فرك الرجل الكبير كفيه في مثل هذه الحالة » لأنه تعود هذا 
الشعور أو تعود أن يتحول عنده الى الفكر كما يتحول الى العضلات ٠‏ 

ومما بدل في رأى سبنسر على أن الضحك من حركات رد الفعل أو 
من الحركات الاسكاسية انهاحرکات لمیر قصد آو حرکات غين مقصودة 
بارادة صاحبها » كأنها غمضة العبن للوقاية أو رعشة البرد الثی لابربدها 
اون 1 
وشسط سبنسر في وصف تأثير هذه الانفعالات غير الارادية فيرى أن 
تأثير الشعور قد يعطل تفكير الخطيب على الرغم منه وهو واقف أمام 
الجماهير .بحس وجودها ودخثى أن لعشم أمامها أو لا ينال موافقتها 
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واعجا بها » ولو أنه وقف ليلقى خطابه امام الكراسي الخالية لانطلق تفکیره 
بغير عائق من الحس والشعور . وها ہنا ثلائة عوامل مشتركة في ال نائیر 
على ال عامل اس او لاير ء وعامل اضر اذ شر 
التقصير والخيبة » وعامل الفكر الذي پشغل الحس والشعور جانا منه 
فلا ينطلق مع اشتراكها كما ينطاق على انفراد . 

فالسريان بين منافذ الحس والتفکیر والحركة طبيمي في المؤثرات 
النفسية » وکلھا تجرى في مجراها الطبيعي من الفكرة الى الحس والح ركة 
أو من الحس الى الحركة والفكر » أو من الحركة الى الأحاسيس والأفكار. 

غير ان الحس أو الفكر لا ينتقل الى العضل الا في غياب الحس والغكرة 
التي من قبيله » فاذا کان الألم شديداً جذاً يستوعب الشعور كله فهو 
لا ينتقل الى العضلات عند المفاجأة » لأنه بجد طريقه في اتحاه الشعور بغير 
ماق عب عن سراف 

ويستطيع من شاء أن يحقق ذلك بمنظر يذكره أو بتخیله على وفاق 
المألوف من تحاربه ومشاهدانه : 

اذا جلس الناس في مأتم وحدثت على مشهد منهم مفاجأة مضحكة فقد 
يضحك الغرباء عن المأئي وقد يضحك الصغار الحاضرون وان كانوا من 
أهل ا میت » ولكن الكبار المفجوعين لا يضحكون لأن شعورهم يفيض في 
مجراه ولا نشغله المفاجأة المضحكة حتى تنتقل من الحس الى حركة 
العضلات » وربما أثارهم وأغضبهم أن يروا أمامهم أحداً يضحك وهم 
مغلوبون بالأسى والفجيعة ٠‏ 

واا سے ع قهز جا 9 تصحیح التعريفات الأخرى » 
ومنها تعريف آفلاطون وأرسطو وغيرهم الشحاك ا اذ پقولون انه تيجة 
الشعور بالسخف أو التشویه الذي ا لم ہلغ مبلغ الایلام والايذاء» 

فالألم مانع للضحك لأنه يشغل الشعور بنیر الفحکات ومتى اشتغل 
الشعور بشيء آخر لم يشعر الانسان بالجمال ولا بالاذة ولا بالسرور ؛ 
7 الأمر هنا خاصًٌّ بالمضحكات دون المحاسن واللذات والمسرات ٠‏ 
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ان المفاجأة التي تعوق الاحساس عن محراه وتحوله الى العضلات 
كافية وحدها للضحك ولا حاجة معها الى استثناء الألم » لأن الألم استثناء 
لکل شعور ولیس بالاستثناء للمضحكات دون سواهاء 

أما اذا كان الاحساس من القوة بحیث لا تعوقه المفاجأة فائه يجترفها في 
طريقه ولا يتحول الى العضلات » ولا يحدث الضحك من ثم على الرغم 
من جميع الفاجات- 

واذا قال قائل عن جدول الاء انه يجري ما لم یعقه عائق » فهو لا يقول 
لنا شيئاً عن طبيعة الاء دون غيره . فهکذا يحدث لكل متحرك انه لايتحرك 
مع وجود العائق في طريقه سواء في ذلك حركة ا اء وحركة البخار وحركة 
السهم وحركة القذيفة من أقوى المدافع والراميات .. 

وكذلك یکون من قبيل تحصيل الحاصل ان يقال ان الضحك بحدث 
ما لم یمنعه الألم . فان الألم يحجب الشعور بالمضحكات وغير المضحكات : 
يحجب المتعة بالنكتة كما بحجب المتعة بالجمال والجلال واللذة وبدائم 
الفنون على الاجمال . 

ویؤکد هذا ما لاحظناه آنفا على تعريف آرسطو الذي یشترط في 
الدمامة الضحكة ألا تبلغ حد الابلام . فان الانسان البليد لا تالم ولا 
يفطن للضحك في وقت واحد » واذا جمعنا ائنین آحدهما مرهف الاحساس 
والذهن والاخر ثقیل الاحساس والذهن فلا پلزم أن یکون هذا آکثر فطنة 
للضحك من ذاله لانه بطيء الألم . بل يبطيء شعوره بالألم وشموره 
بالضحك في وقت واحد » ويغفل عن التشویه كله بجميع درجائه فلا ملمحه 
ولا بحسه في درجة من الدرجات. 

ومن ثم ننتمي بعد ما تقدم الى الثقة من شرط واحد في الضحکات وهو 
شرط الفاجاة التي تتحول بالشمور عن مجراه . فاذا کان الشمور جار 
في مجراه - کشعور الحزن العمیق - فالمفاجأة لا تدفعه الى الضحك » 
واذا کان في الجلس نفسه آحد لا يبلغ منه الحزن ذلك ا مبلغم من العمق 
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داي برجسون 


والراي الثاني بين الاراء النموذجية هو رأي هنري برجسون‌الفیلسوف 
الفر نسي صاحب مذهب دفعة الحياة . 

وراه في الضحك أنه فی وقت واحد تطور منطقي وحاسة اجتماعية . 
فنحن نضحك اذا رابنا اسان تصرف تصرف الآلة وشس الامور 
قياسا ليا لا محل فيه للتمبيز اللقی » ولكننا نضحك في الجماعة عامة 
ولا نضحك منفردين لأن الضحك تنبيه اجتماعي أو عقوبة اجتماعية لمن 
پنفل عن العرف المتبع في المجلس أو في المحفل أو في الهيئة الاجتماعية 
بأسس‌ها . 

لكك عند برچسون انساني مار اكلمة ا »فلا فا و 
غير الانسان ولا يستثيرئا الضحك في غير عمل انسانی أو عمل تربطه 
بالانسان .. 1 

فنحن لا نضحك من منظر طبيعي أو من جماد كائ ما كان الا اذا 
ربطناہ بصورة اسائية ء وجعلناه شبيهاً بانسان نعرفه أو منسوبا الى عمل 
من آعمال الناس . وقد نضحك من قبعة نراها فلا یکون الضحك من القبعة 
بل من الانسان الذی يلبسها و تتصور هیئته فیها . 

ومن شروط الأمر الضحك عند الفيلسوف أن یکون عملا انسائاً بثير 
نی أو کنات فيه فرط علی ري بقة آلية كأنه من أعمال الأدوات 
المحردة من 

ومن 00 وخ الضحك عنده أن بحصل في جماعة أو يرتبط 
ہالتصرف في الجماعة . فقلما يضحك الانسان على انفراد الا اذا استحضر 
العلاقة الاجتماعية في ذهنه » وقلما ننظر الى أحد يضحك على اتفراد الا 
خامرنا الشك ف عقله ما لم يكن له عذر نعلمه » فلا يزال الضحك على 
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انفراد محتاجا الى اعتذار وتوضیح : 

لهذا یقرر برجسون أن الضحك مرتبط بالتصرف النطقي وبالحاسة 
الاجتماعية في وقت واحد . فهو وسيلة من وسائل الجتمم لحمل آبنائه 
على التصرف فيه تصرف الراشدین الذین فقهون معنی ما يصنعون .. 

ويفسر الفیلسوف أنواعاً كثيرة من الضحك على ضوء هذه الشروط . 
فیقول مثلاً ان مرونة الحركة تهم الاطفال كثير؟ فهم یضحکون من کل 
حركة تصطدم بغير وعي ويفقد فیها المرء قدرته على الرونة » ویقول ان 
تو ابچ سڈ ہی ام وا 
التي یستدعیها تسام الخلشة والتکوین والتصرف العمود . وكثيراً 
ما يضحكنا شرود الذهن لأن الانسان الذاهل شى عقله لعي 
الاجتماعية ویتکلم أو يعمل على غير ما تقنضيه الحالة التي هو فيها. 

وبوميء الفيلسوف الى مناظر المحاكاة فيقول ان المحاكاة تضحكنا لأنها 
عمل شبه عمل الآلات وتضحكنا لأنها تلفت النظر الى الغفلة أو التناقض 
ف الانسان المحكي أنه شبیه بالالات » واذا رأبنا وجهين نشاهان تشاھا 
تايا ضحکنا لزنا نتصور آنهما مصنوعان في قالب واحد كما تصنع الوجوه 
اة 

ا أن يتحكم الجسد في العقل والارادة تحكما غير مناسب 
للموقف الحاضر » فنضحك من الخطيب الذي تغلبه الحماسة والعطاس 
في وقت واحد » ویضحکنا أن نری آمامنا أحداً يطبق على الأحياء أحكام 
الآلات » وهذا هو سر ضحکنا من الطبیب الذي بقول للمرض ان موته 
باطل لأنه لم بجر على وفاق الاصول المتبعة. 

ویضحکنا الرجل الذي تتکرر ف کلامه لازمة محفوظة تتوقءعهما 

وهذا المثل من أمثلة برجسون جدير بالاتنباه اليه » لائه يرجح رآیہ على 
آراء القائلين بشرط المفاجأة في الضحك. 

فالرجل الذي يكرر لازمة واحدة يضحكنا حين نسمع ما ننتظره منه فلا 
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يقال اذن انه يضحكنا بالمفاجأة » بل يصح فيه رأي برجسون وهو الرأي 
الذي خلاصته أن المضحك من أعمال الانسان هو الذي ينساق فيه 
انسیاق الآلات ١ ٠‏ 
نكف 
ونحن نستدرك ما یر من هذه الآراء في تلخصه » دثبل 


خالصة من الاعتراض والاستدراك خالة له ودواعي ال في 
المناقشة والتمحيص . 

والثل الذي يجب الاتنباه اليه من أمثلة برجسون يرجح رأيه على رأي 
القائلين بالفاجاة لأول وهلة ء ولكنه لا يلبث أن یمود بنا الى القول 
بالمفاجأة من جانب آخر . 

فشابهة الآلات هي في ذاتها مفاجاة مستغربة من الآدمیین المقلاہ . 
ولهذا ت نتفق القولان ولا تناقضان » ویجوز أن تقال ان المفاحآة ومشاهة 
الالة شيء واحدة » وال مشابهة الآلة باب من آبواب المفاجأة لا ستوعبها 
ولا يملع الفے<ك من غیرھا 

وأما الضحك من تکرار اللازمة الي تنتظرها فهو لا يدل قطعا على تفي 
الفاجاة أو على الضحك من الثىء لأنه منتظر ... بل هو نوع من 
ا الفبساك الشاق كنا لبت مشاہ بتار ثيل دور رشك 
شهدناه من قبل ونود أن نعيده وتنملاه من جدید .. 

وهذا المثل ‏ بالذات ‏ أصلح الأمثلة لتوضيح الحقيقة في هذا 
الخلاف .. 

فاللازمة التکررة لابد أن تتكرر حتى تصبح لازمة )1‪ 
بالاستماع الیها لا نلاحظ آنها لازمة تعاد ف مناسبة وفي غير مناسبة الا 
اذا سمعنا صاحبها يتكلم في سائل شتی ويميد لازت على اختلاف هذه 
المسائل وتناقضها » ومتى ثبت لدينا آنها لازمة واتنظرناها فائما نحن 
نستعید ضحكاً سابقاً ولا ننشيء الضحك لاول مرة » ويصدق على هذا 
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النوع من الضحك أنه من قبیل استعادة الناظر التي سبق لنا أن ضحکنا 
منها وأحببنا أن تتملاها ونرجع الیها حینا بعد حین . 
جا چان بت 

ونستطرد بعد هذا في سرد الأمثلة اتید التي بنطبق عليها رأي 
برجسون » ومنها غير ما تقدم مثل الشاطر الذى غلب بالشطارة » أو مثل 
الفخ الذى بقع فيه واضعه » فان هذا الشاطر على شطارته ب تصرف 
كالآلة حين ينعكس عليه عمله وهو أحق من سواه بالاحتراس منه ٠‏ 

وهذا المثل ‏ کالثل السابق ب يمكن تفسيره برآي برجسون ورآي 
القائلين بالمفاجأة معا . لأئنا تتوقع من الشاطر أن بغلب غيره بالحيلة ونشعر 
بالمفاجأة حين بقع غير التوقم وهو انخداعه ہما بخدع به الئاس . 

ويعلل برجسون ضحك الكثيرين من النكتة الجناسية بأنها تحول 
الذهن من المعنويات الى الحسيات . لأن الكلمتين التجانستین تتشابهان 
في اللفظ وتختلطان في المعنى . فيتصور السامع الحركات الجسدية وهو 
رق المعاني الاخلاقية أو الذهنية ء وهذا الضحك يشابه الضحك من 
الخطیب الذي 9 الحماسة لفكرة من الافکار ثم يغليه العطاس .. فانه 
ف هذا الموقف مغلوب لضرورات جسدہ الآلية و تصرف على الرغم منه 
كما تتصرف الآلاث . 

وعلى هذا النحو مواجهة الذهن بكلمتين متجانستين احداهما مادية 
والأخرى معنوية » وتلحق بالجناس كلمات الكناية والاستعارة والجاز 
وسائر الکلمات التي تواجه الذهن بصورتين احداهما لاثقة بالانسانية 
والأخرى غير لائقة » كأن يقال عن أحد انه من أهل اليسار » أو انه فئان » 
أو انه جبل » أو انه طويل الباع . 

والحاسة الاجتماعية عند يرجسون آعم من جميع الأسباب . فالضحك 
اذن ملكة اجتماعية یراد بها تصحیح الخطاً في معاملة الجماعة » وهو 
بتناول الاخطاء التي لا تبلغ حد الاجرام لأن المجتمع پعالج هذه بالجزاء 
لقانوني أو بالانتقام » وبتناول الاخطاء التى ينبو عنها الذوق کل النبو 
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مع سوء النية لأن الجتمع بداوي هذه بالنفوو والاشمئزاز وانما یکتفی 
بالضحك من الاخطاء التي يسهو فیها الانسان عن التفالید الاجتماعية على 
غير قصد ويفير نية سيئة .. فهذه الأخطاء يكفي في التحذير منھا أن يتعرض 
صاحبها للضحك وأن يكون هذا الضحك عقوبة على قدر الاساءة 
العارضة » فيحسب ف هذه الحالة كأنه قائون خفيف حيث لا حاجة لتطبيق 
لقانون الذي يحمى المجتمع من الجرائم والاضرار الجسام . 
بل يكاد يكون الضحك عقاباً ا خفيفاً لمن بدینون بالاحكام 
الحرفية ويطبقون القواعد في دقة وصرامة توحى الى الذهن أن الذي 
يطبتها آلة لا تفكر ولا تحس ہما تصنعه ولا تفرق بين جزاء وجزاء وتقدير 
وتقدیر .. 
ففي هذه الحالة يكون الضحك تصحيحاً للاحکام البالغ في « دقتها 
الحرفية » لألها صفة آلية لا تليق بالقياس المنطقي والتقدير السلیم . 
وزيدة الأمثلة جميعاً في رأي برجسون تلخص أسباب الضحك :0 
حماية المنطق الانساني وحماية الحاسة الاجتماعية على الخصوص 
هط اسان من رة التصرف المنطقي الذي يناسب علاقاته 0 
كان ذلك مثر؟ للضحك منه لتشيهه الى تقصيره » على شربطة الوقوف 
بهذه الاخطاء عند حد لا يبلغ الاجرام ولا يدخله سوء النية » بل يخلو 
من كل فصد بقصده الكائن العاقل المتصرف » فيرتد الى الحركة الالیة 
التي تتجرد من القصد في جمیع یع الحرکاٹ ٠‏ 
0 واي فد 
من الآراء اللموذجية رأي سیجموند فروید دومج الطبيب 
النفساني صاحب الذهب الشهور الذي شاع وشاعت مصطلحاته على 
الألسنة حتی آصبح حدیث الوعي الباطن والعقد النفسية ومرکب النقص 
وما اليها من آحادث الخاصة والعامة وکاد هذا الذهب أن ستاثر بتفسير 
خفابا النفس البشرية في مسائل الاخلاق والسادات والبواعث الفردية 
والاجتماعیة .. 


۔۳۸۵٥-۔‎ 


وقد آفرد الطبيب النفسانی رسالة مسهبة للکلام على النکته‌ومدلولاتها 
الاجتماعية والفنية ومواطن الشبه بیٹھا وبين الاحلام والرژی في الوظيفة 
التی تؤدھا للفرد وللحماعة ٠‏ 

وزبدة راي فرويد أن التكتة ضرب من القصد الشعوري والعملي يلجأ 
اليه الانسان ف ) الجتمع ليعفي نفسه من آعباء الواجبات الثقيلة و تحلل 
من الحرج الذي يوقعه فيه الجد ولوازم العمل » وآن النكتة تشبه الحلم 
في أساليبه وهي التورية والتأويل والاختزال والسخ والتلفيق » آي جمع 
الو ال ا من أجزاء صور متفرقة لا تح نجتمع في الواقع. 

والناس يقولون عن الرجل انه يمزح أو يقولون عنه انه پحلم على 
السواء حين بریدون اعفاءه من المواخذة ولا يريدون الجد معه في المحاسبة 
والتحقيق » وكأنما بحتال الرء بالفكاهة على بلوغ آمر لا سلغه بالححة 
والدلیل » وكذلك بحتال في آحلامه على تحقیق الاماني التي تفوته في 
البقظة وتشغل باله على غير جدوی » فهو يستعين بالنكتة أو بالحلم على 
صعوية واحدة وهي ٹیسیں الواقع والاعفاء من الكلفة والمشقة ٠‏ 

وقد آورد في رسالته أمثلة كثيرة سنشير الى بعضها ونكتفي هنا بنادرة 
واحدة من النوادر الفكاهية التي تساوی الاحلام ف رفع الكلفة والسماح 
لقائلها أو سامعها ہما هو محظور عليه اذا جد ف القول وعبر عن غرضه 
بالكلام الصريح : 

رجلان من أصحاب الملايين صنعا صورة لهما عند رسام مشهور وعرضت 
الصورتاد في معرض عام وبينهما فجوة تنسع لصورة ثالثة . فقال أحد 
الناظرین وهو يتأمل الصورتين وينظر الى الفجوة التي بينهما : ها 
متسع لصورة السيد المسيح . 

وسمع الواقفون کلمته وعلموا انه بقول عن صاحبي الملابين أنهما 
لمبان » لأن القصة السيحية تقول ان السید السیح وضع على الصلیب 
بين لصين » وعلموا أيضساً أنه یعنی آنهما بستحقان الصلب كما استحقه 
آوئك اللصان » ولكنهم ضحکوا . وسمع صاحبا الصورة ما قيل فلم 
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“1707 1 
لاتهمهما الناس بالجلافة وجرا على نفسیهما من السخرية ما كانا في غنی 
عنه .. 

ويريد فرويد منا في هذه النادرة وأشباهها أن تتخیل فائل النكتة وهو 
يحلم ويعزي نفسه عن الحرمان من الثراء . فانه سيخلق في منامه قصة 
يتمثل فيها صاحبي اللايين مشهرين بين الناس بالسرقة أو مسوقين الى 
ساحة القضاء أو مغلقين وراء جدران السجون » فيعمل الحلم عمل النكتة 
في ترضية الرجل بأسلوبين مختلفين يصدران عن باعث واحد لغاية واحدة . 

وسرد فرويد الماطاً من النكتة تشترك بین الجناس والمغالطة ورد 
الحيلة بحيلة من قبيلها والتفاهم على الكذب والاجوية المسكتة وكشف 
السر على غير قصد وغيرها من المضحكات مما ينطبق عليه تعليله بسهولة 
أو يلطبق في صعوبة وتعسف٠‏ 

وهذه انماط منها تنقلھا بغير ترتيب » ونبداً منها بنادرة تشبه النوادر 
التي تروى عن قره‌قوش وتصلح للدلالة على وحدة المنطق الفكاهي بين 
الناس على تباعد الاقطار والاجناس. 

پروی في بعض قرى ا مجر أن حداداً اقثرف جريمة يعاقب عليها بالوت» 
فحار قاضى القرية فى أمره لأنه الحداد الوحيد في القرية ولا تستغني عنه 
بغيره اذا نفذ فيه الحکم » ثم اهتدى بعد التفكير الى حل المشكلة باعدام 
الطرزى بدلا منه لان القریة فيها طرزيان ! 

ومن الأقوال المضحكة الني استشهد بها فرويد قول الشاعر هايني في 
امرأة بعيبها في قالب الثناء فيقول انها تشبه تمثال الزهرة « فينوس ٤‏ .. 
لأنها مثلها عتيقة جد » ومثلها بغير آسنان » ومثلها في البقع البيضاء على 
على شرتها الصفراء . 

وشبيه بهذا الثناء العکوس قول القائل عن رجل بهجوه اله يشبه 
جميع العظماء » فهو کالاسکندر ینحرف رأسه الى جانبه » وکیولیوں 
قيصر یکمن شيء فى شعره على الدوام » وهو يفرط في شرب التهوة 


-۳۸۷۔ 


افراط ليبنتز » وینسی الأكل والشراب اذا جلس على الائدة كانه اسحاق 
نيوتن » ویحتاج كما بحتاج اسحق نیوتن الى من بوفظه .. وهو يلبس 
الشعر الستعار کالدکتور جونسون » ويترك سراويله مفتوحة کمولف 
دون كيشوت. 5 

ومن وادر فرويد عن اليهود ب وهو بهودي - أن يهوديا رأى على 
لحية زميله بقایا طعام فقال له : « اننی أستطيع أن أذكر لك الصنف الذي 
أكلته بالأمس » . قال زميله : « حسن » قل ودعنا نسمع » فقال له صاحبه 
التعالم : « انك أكلت فولاً » .. فسخر منه آكل الفول وقل : « كلا . 
انك غلطان يا هذا ءفاننی آکلته أول آمس » ! 

وتلاقى هودیان في القطار فسأل آحدهما الآخر : « الى أين تذهب ؟ » 
فأجابه الآخر : « الى کراکاو » فغضب السائل وعاد بقول : اذا تکذب 

ح ؟ .. انك تفلم انك اذا قلت لى انك ذاهب الى کراکاو فهمت أنا 
i 5 0 0‏ هذه الرة انك ذاهب حقاً الى 
كراكاو .. فلماذا هذا الکذب ؟ » 

ويذكر فرويد من فن النكتة أسلوبا.يعتمد على اللعب بلفظة واحدة 
تجمل من هدفها أضحوكة سهلة » ومن قبيل هذه النكات قول مزاح 
مشهور : « ان فلالاً له مستقبل عظيم وراءه ! » .. وقوله عن وزير 
زراعة أخفق في عمله فعاد الى حقله : « انه عاد الى مكانه امام المحراث » ! 

ويذكر أسلوباً يعتمد على اللعب بصفة واحدة تختلف مراميها » كما 
قبل عن فتاة كانت على اتصال بجميع رجال الجيش : « انها تذكرنا 
بدريفوس » لان الجیش لا يصدق ببراءتها.» 

ويذكر المغالطة في الجواب » ومن قبيلها ان رجلاً قصد الى احسد 
المحسنين وأفهمه انه في عسرة شديدة وأنه بحناج الى قرض سير للنجاة 
من كارثة محققة » وبعد اعطائمه القرض بساعة رآه المحسن اتفاقاً في 
من مطاعم الطبقة العليا وآمامه صفحة من السمك الفاخر فقال له موناً : 
« أهكذا تنفق المال الذي تستعيره للضرورات لتأكل به الصحاف 
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الفاخرة ؟ » فأجابه الحتال وکانه دهش من سؤاله : « عجبا لك باسيدي | 
: متى تظننی كلها : ان كنت لا ۲کلها مفلساً » ولا ]كلها وف يدي نها ؟» 

وعلى هذا النمط قصة مدرس في احدى القرى مولع بالشراب لم يزل 
دين ود خی مھ جات عم سر مو . فنصح له صديق 

قائلاً : « انك تستطيع أن تجمم عندك تلامیذ القرية جميعاً لو ترکت 

الشراب ؛ فلماذا لا تحاول وتجرب ؟ » فأجابه اللدرس السکیر :«علی‌رسلك 
يا هذا .. انما أعطي الدروس لاجد الشراب فمل ترانی آترك الشراب 
لأعطى الدروس ؟ » 

وقرب من هذا اللعب بالقابلة قول القائل في تفاهة الحياة : « انها 
نصفان نقضي نصنها الأول متطلعين الى الثانی » ونقضي نصنها الثاني 
متأسفين على الأول ۱ » 1 : 1 

وسمع فولتير قصيدة روسو الشاعر الفرنسي الذي كتبها بوجه فيها 
الخطاب الى الأجيال المقبلة » فعقب عليها قائلا : « هذا خطاب لا بصل 
الى المرسل الیه» 

وللاجوبة المسكتة نصيب وافر من آسالیب الضحك عند فرويد » وهذه 
أمثلة منها : 
الشبه » فساله : 

- آکانت آمك تعمل في بیتنا ؟ 

فأجابه الشبيه الجريء : 

وكان بعض الوعاظ الامربکیین بنادي بحقوق السود في بلد ليس فيه 
كتين من السود . ققال رو“ 

ب لم لا تذهب الى كنتكي حیث بقیم أصحابك ؟ 

فسأله الواعظ السئول : 

ے آلست بامولاي تعمل لالقاذ الارواح من النار » فلمادا لا تذهب 
الى جهنم ؟ 
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ویتخلل الأمثلة كلها نوادر متفرقة تعتمد على الجناس اللفظي الذی 
لا ينقل من لغة الى لفسة ولا حاجة الى نقله لکثرة هذه الفکاهات 
الجناسية في اللغات جمیعاً ولا سیما العريية . ثم يختم الرسالة بتلخیص 
لتقسیم الضحکات الى ثلائة آقسام : النكتة زس منسمت والهزل 
والدعابة humour‏ . 

وكلها مما يفسر عنده بالقصد في القوى النفسية » ولكن النكثة قصد 
في العاطفة التي يكلفنا كبتها الكثير من مجهود النفس » والهزل قصد في 
الفکر والمنطق » واما الدعابة فهى قصد في الاحساس > واننا تتطلب هذه 
الأفانين جميماً بعد سن الطفولة التى لا تعرف المفارقات المضحكة ولا تقدر 
على تفكير النكتة ولا تحتاج الى الدعابة لتشعر بالسعادة .. 

¥ % 

والى هنا يبدو لنا أن الامثلة التى استشهد بها رائد المدرسة النفسية 
الحديثة لا ينطبق عليها تفسيره في جميع الاحوال » وان القصد في الشعور 
أو التفكير قد یتحقق بالنكتة أحياناً ولکنه لا پنشٹھا ولا هی متوقفة عليه . 

ولنرجع الى نادرته عن اليهودي الذی قابل زميله في القطار وسأله عن 
وجهته فصرح له بذهابه الى كراكاو وعتب عله زميله لهذا الكذب لانه 
كان سيذهب فعلاً الى كراكاو ولم تجر العادة بذكر الوجهة الحقيقية في 
اجابة أمثال هذا السئرال . 

فلا قصد في هذه النادرة ولا ادخار » وليس فيها موضع لزيادة في المقال 
أو الاتهام » ولكنها تضحك السامع لأنها تفاجئه بغرابة اللوم لمذه 
المناسبة » فان السامع يسمع اللوم على الكذب فلا يخطر بباله أن الكذب 
في عرف المتحدثين هو الجهر بالصدق الصراح » ثم یفاجاً بسبب اللوم 
فتكون المفاجأة عماد الفكاهة هئا كما كانت عماد الفكاهة في جميع النوادر 
التي استشهد بها فرويد من الفالطات أو التحريفات أو الاجوبة المسكتة ؛ 
وليس في الجواب المسكت قصد في الشعور أو القول » ولکنه مثل 
واضح للمفاجأة على الخصوص حين يكون السائل على ثقة من احراج 
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السئول فلا يلبث أن بأتيه الجواب السریع فيرتد الحرج اليه. 

و یجوز لنا بعد هذه التعلیقات الوجزة أن نفهم أن رأي برجسون ورآي 
فروید لا بناقضان تفسپر الضحك من الوجهة الحسدية كما أجمله داروین 
في كناب التعبیرات وفصله سبنسر في مقاله عن الضحك من الوجهه 
یل سر وا( ین عی الك ضر ل فک سے 
الضحك فكرة أو مشاهدة حسية » لأن تنيجته هي أن یتأثر الجسد به على 
النحو الذي ذهب اليه سبنسر وداروين من قبل. 

مفاجأة تحبس الفكر أو الشعور عن مجراه فيتحول عنه الى العضلارت 
ودا الاثر في أسهل هذه العضلات حركة ثم پسری الى غيرها من عضلات 
الجسم كله اذا اشتد الباعث على الضحك ٠‏ 

ولا تناقض بين هذا وبين قول برجسون اننا نضحك من . الانسان اذا 
تصرف في حركاته وأقواله تصرف الآلة الصماء eT‏ 
بشيء ء لم نتظره من انسان عاقل تجري اعماله على حكم المنطق الفطري 
الذي طبع عليه الانسان السمی بالحيوان الناطق أو الحيوان المنطقي 
بعبارة آخری . فنحن ننتظر عملا منطقياً فنرى أمامنا عملا آليا على غير 
اتنظار أو على حلاف النتظر » وهذه هي المفاجأة التي ترجع بنا الى تفسير 
داروين وسبنسر ؛ وقد ضحك الانسان من اانقائض المفاجكة قبل شيوع 
الآلات وخلق له جهاز الضحك قبل احتقاره التشبه بالآلة . 


وقول برحسون أن الضحك نيه اجتماعي لمن بذهلون عن آداب 
البيئة لا پنقض هذا السبب » لأنه فائدة من فوالّد الضحك لا تفسر أسبابه 
ولكنها تدل على غاية من غاياته ء والفرق ظاهر بين الأسباب والغايات .. 

ويرجع بنا بنا رأي فرويد الى المفاجأة كما يرجع ؛ بنا رأي برجسون اليها . 
فان استخدام الضحك أحياناً فى « الاقتصاد الشعوري » هو أيضاً ٠ن‏ 
قبيل الفوائد التي بستفیدها مه ولیست الفوائد كما شیم مسطلة للاسباب 
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وليس في النوادر التي تمثل بها فروید ادرة واحدة تخلو من المفاحأة 
وتغنينا عن تفسير سبنسر أو تفسير داروين » فالجواب المسكت مفاجاة » 
والحيلة التي ترتد على صاحبها مفاجأة » والتبخلص السريع بالمغالطة التي 
تخالف المنطق الالوف مفاجاة » وتكذيب الجواب الصادق لن الصدق 
غير مالوف من صاحبه مفاجاة » وسائر النوادر التي نقلناها أو لم ننقلها 
ترجع بنا الى علة المفاجآة من أقرب طريق . 

وقد فرق الباحثون في الضحك بين کسیر من المضحكات لاختلافه 
أسمائها كما تختلف كلمات السخرية أو الاستهزاء آو الدعابة أو الفكاهه. 

فاذا استرسل الناظر في تنبع هذه الفروق وجد في النھایة انها تؤول الى 
فروق بين أنواع الضاحكين وليست فروفاً بين آنواع الضحك في أصوله. 

فالضحك كله مفاجأة تنحول بالفكرة أو الشعور عن مجراه. 

ولكن السخرية التي تؤلم الناس أو تكشف عيوبهم ومثالبهم هي 
ضحك الشرير الخبيث ٠‏ 

والاستهزاء الذي يتعالى صاحبه على الناس هو ضحك المتكير الذي 
غلظت نفسه فلا يبادلهم الشعور » أو هو ضحك العابث الذي يستخف 
بكل شيء ويجد الناس وهو ناظر الى جدهم بغیر اكتراث . 

والدعابة التي يشترك فيها الضاحك والمضحوك منه هى ضحك القلب 
الطيب الذي يسر تفسه ويسر غيره بما يكشفه من هفواتهم أو يعرضه من 
تقائضهم » فلا يحسون انه پفردهم بتلك النقائض أو بأخذ تلك الهفوات 
ماخذ الشماتة والخيلاء . 

والفكاهة التي تمثل لنا المضحكات هي ضحك الفنان أو الناقد الذى 
يصور لنا دواعي الضحك ويبدع في تصويرها وتمشلها » فهو مضحكه 
وليس بأضحوكة » أو هو واضع الضحك ولیس بموضوع للضاحكين . 
۱ وهذه كلها فوارق بين الضاحكين وليست فوارق بين أنواع الضحك 


ومن الشائع جدا أن يقترن بالضحك شعور الغبطة بتفوقناعلىالآخرين؛ 


۳۹۲ 


ولکن لا ندر أن نضحك من أنفسنا اذا فوجثنا بالهزيمة التي لا تنوقعها 
في موقف نظن فيه اننا نحکم الشباك لغیرنا فاذا هو قد آفلت من تلك 
الشباك وأوقعنا فيها . 

ومن هذه الهزيمة المفاجئة ضحك الساسة والأمراء حين بلغهم افلات 
نابليون من جزيرة آلبا وعودته الى فرنسا وهم يحسبون أنهم وضعوه في 
القفص وجلسوا بعده يقررون مصير القارة الأوربية من بعده ٠‏ 

ولو أنهم فوجئوا بنابليون پحاصرہم في مؤتمرھہم ويهددهم لساعته في 
أرواحهم أو عروشهم ما ضحكوا كما ضحكوا وهم آمنون في تلك الساعة. 

الا أن هذا لا ينفي أن المفاجأة مضحكة » وأن السامع البعيد بضحك 
منها وان لم يضحك منها الساسة والأمراء المحاصرون لاشتغال شعورهم 
بالخطر القريب » ولهذا يبقى عنصر المفاجأة قائماً في تفسير أسباب‌الضحك. 
ويختلف الأمر بحسب الضاحکین في الشعور بالخطر ساعة المفاجأة ء فمن 
کان قريباً شغله الخوف عن الضحك ومن کان بعیدا لم يشغله عنه خوف 
عاجل يغطي على شعوره في تلك الساعة٠‏ 

وشاوی في هذا الشعور بالضحك والشسعور بالجمال والشعور 
باللذة » فلو كان المعروض على مژؤتمر الساسة فتنة من فتن الزهرة ربة 
الحمال وحاصرهم العدو الهدد لحياتهم لشغلهم الخطر عن الشعور بذلك 
الجمال الفتان » ولو كانت مائدة طعام جمعت ما لذ وطاب بين آیدیهم ثم 
حوصروا ذلك الحصار لشغلهم الخطر كذلك عن طلب الطعام والقوت ٠‏ 

فلا پلرم اذن أن نقول ان الشيء الضحك هو الثيء الشوه الذي لم 
يبلغ درجة الایلام » لأن بلوغ درجة الایلام بعطل كل شعور ولا بعطل 
الشعور بالمضحكات دون سواها . 

وصحیح ب بعد هذا ان نجمل التفسيرات جميعاً فنقول ان الضحك 
پنجم عن مفاجأة تتحول بالفكر وبالشعور عن مجراه » وان الاختلاف بين 
السخرية والاستهزاء والدعابة والفكاهة لا يلجئنا الى البحث عن اختلاف 
في أنواع الضحك لأنه هو في لبابه اختلاف بين الضاحكين . 


۳۹۳ 


الضحك ف الكت الدينية 
فى القرآن الكريم 


لا یتقابل شموران من طرفي التعظيم والاستخفاف كما یتقابل الشعور 
بالمقدس والشعور بالضحك في النفس البشرية ٠‏ 

ولا پوجد لنا مرجع نعتمد عليه في هذه المقابلة الواقعية أولى بالرجوع 
پوروسش و ی از سر وف من القصص 
والامثال وتروي الاخبار عن الضحك 0 ا من مختلف الطبائع 
والأمزجة وف مختلف الناسبات ٠‏ 

وهذه الأخبار متكررة في القرآن الكريم » وکلها شاهد محکم الم 
النفساني يركن اليه في قسیره لور النفس البشرية » حيث تبرز حقيقة 
الضحك مع سياق الكلام عنه في كلام مقدس » لبروز الفارق بين 
الشعورين : شعور القداسة في موضعها وشعور الضحك بشنی معائیه ۰ 

جاءت الاشارة الى الضحك في القرآن الكريم مرة في قصة ابراهيم 
ومرة في قصة سلیمان عليهما السلام . 

ففي قصه ابراهیم بقول ابراهيم حين زاره الملائكة فلم يعرفهم وخافهم 
۳×" بولادة اسحاق من زوجته سارة : 

2 فلما رأى أيديهم لا تصل اليه تكرهم وأوجس منهم خیفة قالوا 
لا تخف انا آرسلنا الى قوم لوط, وامرأته قاس فضحكت فبشراھا 
باسحاق ومن وراء اسحاق يعقوب.قالت با وہلتی لد وأنا عحوز وهذا 
بعلي شيخاً ان هذا لشيء عجيب » . 

ا خرف مان بعري مظن فر ضا اس له تنل 
سارة أن تجهر به فتقول : ان هذا لئیء عجیب .. 


ه4"- 


کل عوامل الضحك النفسية التي ظهرت للباحثین النفسانیین فی تفسيراتهم 
تمرضها هذه الآية الكريمة على نسقها المتتابع فتاتي بالضحك حیث 
باني الضحك مطردا في مواضعه المختلفة من تحول الشعور طمائینة بعد 
خوف » ومعرفة بعد نکران » وبشارة ہما لیس في الحسبان من الولادة بعد 

سن اليأس وخيبة الأمل في الذرية زمئاً طويلاً تعتلج فيه النفس بأشتات 
۰ من دواعي الحزن والعزاء والغيرة والتسليم . 

ولا تغنى هنا كلمة «سرت أو كلمة استبشرت ت أو فرحت» في مكان کلمة 
ضحكت . فان الضحك هو الأثر اللائم لهمذه الحالة التى ٹشایکٹ 
فأصبحت في قرارة الس حالات متناقضات . ۱ 

لي > 

وجاء في القرآن الکره بم عن قصة سليمان عليه السلام : « حة ى اذا أتوا 
علی وادي اللمل ا ان النمل ادخلوا مساکنکم لا بحطنکم 
سليمان وجنوده وهم لا يشعرون, فت ضاحكاً من قولها وقال رب 
آوزعنی أن آشکر نستك التي آنست علي وعلى والدی وان أعض ا 
ترضاه »© .. 

یی على سجیته | مالة فى تاها الدقيقة 
ومصاحاتها التي تقترن بها على حسب هذه المناسبة دون غيرها » وهی 
مناسبة مخالفة في بعض أجزائها لناسبة الضحك في قصة ابراهيم . 

هنا الفارق الشاسع بين ضاكة السل وبين ضخامة الملك الذي أونيه 
سليمان .. 

وهنا رضى سلیمان ہما تفيضه نعمة الملك العريض ف نفسه من السعة 
ولا غھم عنها ما تقول , 

وهنا رضى سليمان ہما تفیضه نعمة الملك العريض في نفسه من السعة 
والغبطة وتلهمه من الشکر والخشوع » وكل ذلك آت من حيث لا يننظر : 
من نملة ضثيلة تخثى أن تحطم هی وواديها كلها ولا بشعر بهم سليمان 
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وورد الضحك فى آبات متفرقة بمعنی السخرية والاستهزاء » فحاء فى 
سورة المطففين ان ال ی 
واذا مروا بهم يتغامزون واذا انقلبوا الى أهلهم انقلبوا فکهین واذا رأوهم 
قالوا ان ھؤلاء لضالون وما أرسلوا عليهم حافظين فالیوم الذين آمنوا 
من الکفار يضحكون على الأرائك ينظرون.» 

فالضحك هنا مقترن بالتغامز الخفي » کانما سو ۳ مد 
ستغفلون ا لؤمنین الذين بمرون e4‏ فیسخرو منهم بالتغامز بيهم ؛ 
ويشحكون اذا التفت اليهم المؤمنون على حين فجأة فلا ملکون اخفاء 
العبث والسخرية » كما ,يحدث دائما بين المتغامزين اذا انکشفوا وامتٹم 

الکتمان والتمادي في الاستهزاء من وراء الأنظار . 

والضحك الأخير بأتي حين لم نكن في الحسبان » لان الکفار کانوا 
يضحكون فاذا بهم قد انقلب عليهم الأمر فهم أضحوكة للضاحكين » 
وهؤلاء وادعون على الارائك ينظرون. 

وجاء في سورة الزخرف : « ولقد آرسلنا موسی بآباتنا الى فرعون 
وملاه فقال اني رسول رب العالمين فلما جاءهم بآتياتنا اذا هم منه 
یشحکون» 

وضحك المفاحأة هنا واضح من طلب الآيات 3 اخلاف ظن موسی 
عليه السلام لأنهم عبثوا به وهو پنتظر منهم بعد مجيئهم بالابات أن 
منوا فاذا هم يفاجئونه بما لم يننظر من اصرارهم على الكفران. 

ولابد في كل ضحك من الشسور بالمفاجاة في الضاحك أو فيمن يتعرض 
للضحك . فهو شعور ملازم للمضحكات من طرفيها ٠‏ 

وف سورة النجم عن نوح عليه السلام : « وقوم فوح من قبل ام 
كانوا وس وأطغى والمؤتفكة أهوى فغشيها ما غشى فباي آلاء ريك 
تماری هذا نذير من النذر الأولى آزفت الآزفة ليس لها من دون الله 
کاشفة آفمن هذا ال 1 تبکون وآتتم سامدون 
فاسحدوا! لله واعبدوا » . 


۳۹۷۰ 


ففي هذه الآبات بحسب الرسول أنه يأتيهم ہما يبكيهم فلا يحسون 
داعية للبكاء ويستغربون فینتفل بهم الاستغراب من أحاديث الرسول 
عن نذير الآزفة المطبقة الى الأمان الذي یتصورونه ولا بحسون غيره . 
وبين هذين النقيضين المتباعدين يتعجب القوم ويضحكون : موقف 
لا وسط فيه بين البكاء والضحك . فاما أن بحس السامع نذير الآزفة 
فييكي أو يستغربها ويستبعدها فيضحك تعجباً من كلام القائل واطمثنانہ 
الى الأمان الذي يقال لهم انهم مهددون فيه ٠‏ 

والضحك من البلاء الذي لا بحسه السامع ویحس نقيضه كالضحك 

من اه الذي شه وبع أنه ناج منه + وقد تکرر ذکر الف ا 
العنی فجاء في سورة التوبة عن الخلفین الذین فرحوا بمقعدهم عن القتال: 
« فرح المخلّمُون بقعدهم حلاف رسول الله وکرهوا أن يجاهدوا ہر 
وأنفسهم في سبیل الله وقالوا لا تتفروا في الحر قل نار جهنم آشد 
لو کانوا فقهون.فلیض وا فلا ولیب‌کوا کا جزاء بسا کائوا 
یکسبون ) .. 

ومذا الضحك أيضاً مقرون بالسماع عن الخطر مع الشعور بالأمان » 
فهو كما تقدم ب کالشمور بالخطر حيث غلب الیقین بامتناعه أو یمتنع 
بعد ندر لا بخیف ٠‏ 

وقد ورد في القرآن الکریم ذکر الضحك بمعنی الشرور لانه بلازمه في 
معظم دواعيه ومظاهره ٠‏ 

وورد ذكر السخرية والاستهراء » وهما فی أكثر الایات بمعنى 
الاستخفاف والكبرياء » أو بمعنى التردد بين حالتين : حالة ظاهرة وحالة 
باطنة تناقضها » ولا یخفی أن نقل الشعور بين هاتين الحالتين سبب من 
أسباب اضحك على اختلاف الضاحكين : « واذا لقوا الذين آمنوا قالوا 
آمنا وادا خلوا الى شياطينهم قالوا انا معكم انما نحن مستهزئون.الله 
بستهزيء بهم ويمدهم في طغيانهم یسمهون.» 

وما من آبة ورد فيها ذكر السخرية الا كان فيما تحتوبه شعور قوم 


۳۹۸۰ 


فارغين باجتهاد الأنبياء وندائهم في غير طائل على مایبدو لأولئك الفارغین + 
ونتكرر هذا الضرب من السخرية في قصة نوح لأنه من جهة پنذر وبحذر 
ويتوعد بالغضب المحيق » وهم من جهتهم وادعون غافلون يمرون به وهو 
جاهد في عمل الفلك فيتضاحكون : 
1 

« ویصنع الفلك وکلما مر عليه لا من قومه سخروا منه‌قال انتسخروا 
منا فاا نسخر منکم كما تسخرون.فسوف تعلمون من يأتيه عذاب پخزیہ 
ویحل عليه عذاب مقیم.» 

وکلا الجانبين ‏ جانب نوح وجاب قومه ب فيه آمان مع خسوف 
يتناقضان » وفیه ثقة تناقض الثقة التی تقابلها » فکلاهما عنده سب 


في التوراة 


وقد مر بنا استشهاد الفپلسوف العبري بالتوراة عن ضحك الال ممن 
يغترون بقدرتهم وستزمون آموراً بسترگون علبها ثم پعجزون عنها . 

وهذا الشاهد مأخوذ من الزمور الثاني الذي بقول ناظمه إنه بسمع 
دعوی الفرورین فیضحك لاله آخبر منهم با بریده الرب على عرشه » 
وهذا نص الزمور : 

« اذا ارتحت الأمم وتفکر الشموب في الباطلم 

« قام ملوك الأرض وتآمر الرؤساء معاً على الرب وعلى مسيحه . لنقطع 
قيودهما ولنطرح عنا ربطهما ٠‏ 

» الساكن في السماوات بضحك ' 

« الرب يستهزىء بهم . وحینثذ يتكلم عليهم بغضبه ویرجفهم بعيظه . 
آما انا فقد مسحت ملکی على صهبون جبل قدسي . 

« انني أخبر من جهة قضاء الرب:» 

فالضحك هنا پترجم عن حالتين متناقضتين : احداهسا غرور ظاهر 
بالقوة » والأخرى حقيقة هذا الغرور العاجز الذى لا قبل له ہما يدعيه 


-۳۹۹ - 


والاختلاف بین هاتين الحالتين هو مثار الضحك مجازاً بالنسبة للاله » 
وحقيقة بالنسبة الى الانسان ٠‏ 

وجسيع ما ورد في العهد القديم عن الضحك فانسا ينهم الضحك فيه 
سعنى الاستھزاء والسخرية اذا كان من المتكرين » وسعنی الاستغراب 
والدهشة اذا كان من ا مؤمنین . 

وجميع هذه الشواهد ینحی على المستهزثين لأنهم سستكبرون 
ولا يصدقون » فهم يستهزئون بالأنياء لأنهم يرونهم بأعينهم مدعين القدرة 
ظاهراً وعلى غير شيء في الباطن ء والأنبياء يستهزئون بهم لالم يرون 
الحقيقة ممكوسة من جانبهم على أولئك المنكرين المستكبرين » فهؤلاء 
المتكرون الستکبرون هم الذين پنتفخون على هواء » ويرىالنبيصورتهم 
المتتفخة وصورتهم الخاوية فيرى منهم تناقضاً يوحي بالاستهزاء ء ولاسيما 
حين بغتر اصحابه فيستهرئون بالعارفين . 

ففى سفر أشعيا يقول النبي عن الأمراء والسادة : « اسمعوا كلام 
الرب با رجال الهزء ‏ ولاة هذا الشعب الذي فى أورشليم.» 

وف الأمثال من الاصحاح الأول كلام عن ضحك الشماتة والاستهزاء 
بقول فيه صاحب السفر : « اني دعوت فأبيتم ومددث يدي ولیس من 
يبالي » بل رفضتم کل مشورتي ولم ترضوا تویخی » فآنا آیضا أضحك 
عند بليتكم » آشمت عند مجيء خوفکم » 

ولیس آکثر في کتاب الامثال من الاشارة الى الاستهزاء بمعنی الکبریاه 
والغرور والحهالة » ومن الاشارة الى جزاء الستهزيء وأثره السبیء في 
قومه وحکمة تأديبه لينتفم الحمقی بعبرته ویزدجروا بالنظر الى مصيره. 

قال : الستهزیء يطلب الحكمة ولا بجدها . 

وقال : النتفخ الشکیر اسمه مستهزيء عامل بفيضان الکیریاء. 

وقال : اضرب الستهزي» فیتذکی الأحمق . 

وقال : بمعاقبة المستهزيء بصیر الاحمق حکینا. 

وقال : المستهزئون يفتئون المدينة » آما الحکماء فیصرفون الغضب ٠‏ 
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وقال : الابن الحكيم يقبل تأديب أبيه والمستهزىء لا سمع اتتهارا . 
ينان 

وكتاب الأمثال أكثر الكتب في العهد القديم اشارة الى الهزء والاستهزاء 
وهو تکرار يوافق طبيعة السفر كله » لان الأمثال سفر الحكمة والتجرية 
وهما نقيش الاستهزاء الذي ستخف صاحبه بجميع الأمور ولا بزال 
كذلك حتى تهدیه تجارب الأبام الى الاعتبار بالحوادث وبعد النظر في 
عواف الأمور » فاذا هو ينظر البها كما قال الشاعر العربى : 

أمور پضحك السفهاء منها ويبكي من عواقبها اللبیب 

وليس في كتب العهد القدیم كتاب تكررت فيه الاشارة الى الام تهزاء 
كما تكررت في کناب الأمثال » ولكنه جاء في بعض الكتب على ندرة 
واختلاف بسبر في المعنى » وكادت قصة سارة في سفر التكوين أن تنم عن 
ضحك بمعنى الاستغراب والاستعظام » لأنها لا تستهزىء بالبشارة ولكنها 
نستغربها ولا نطسن اليها لأول وهلة » ولهذا بروی الاصحاح الثالكث 
عشر عنها أنها ضحکت في باطنها وآتها أنكرت الضحك حين سمعت من 
ضيوف ابراهيم سؤالاً فيه شيء من صبفة اللام : 

« وقالوا له : أبن سارة امرأتك ؟ فقال : ها هي في الخيمة » فقال اني 
ارجم اليكو نحو زمان الحياة ‏ اي الربيع س ويكون لسارة مراب ابن . 
و کات ساره سامعة في باب الخيمة وهو وراءء » وکان ابراهیم وسارة 
شیخین متقدمين في الأيام » وقد انقطع أن یکون لسارة عادة کالنساء 
فضحكت سارة في باطنها قائلة : أبعد” فنائي يكون لی تلعم وسيدى قد 
شاخ ؟ فقال الرب لابراهيم : لماذا ضحكت سارة قائلة : أفبالحقيقة آلد 
وآنا قد شخت . هل ستحيل على الرب شيء ؟ في ا میعاد أرجع اليك نحو 
زمان الحاة ويكون لسارة ابن . فانكرت سارة قائلة لم أضحك » لأنها 
خافت » فقال لا بل ضحكت١»‏ 

فالواضع التي ورد فيها الضحك في كتب العهد القديم انما كانت 
تنديدا بخليقة الاستهزاء والسخرية » أو كانت ہمعنی الاستهزاء الذي يرد 


ا“ 


الاستهزاء على آصحابه » ومن هذا القبیل ماینسب الى الاله أو الى عباده 
الصالحین . 

وهذا العنی نسب الى آبوب حیث جاء في سیفره : « لا ترفض تأديب 
القدر لأنه هو بجرح ویعصب » بسحق ویداه تشفیان » في ست شدائد 
پنجيك وفي سبع لا يمسك بسنوء » في الجوع بفديك من الوت وفي الحرب 
من حد السیف » من سوط اللسان » فلا تخاف من الخراب اذا جاء .. 
تضحك على الخراب والحل ولا تخثی وحوش الأرض.» 

وهنا یمود آیوب فیهزا بالغراب والخْل بعد أن كان ضحكة لهما أو 
دک ھا لیا لئ الاي وی ھا رس ا الا اة ت من سا 
بهما وفیرهما من ضروب الحنة والبلاء. 

لا جرم يقال عن الضحك بمعنی الاستھزاء . كما جاء في الامشال : 
« انه في الضحك يكتكثب القلب وعاقبة الفرح حزن.» .. أو كما جاء في 
جو رو هچ بکابة الوجه بصلح 
القلب . 

رص کت ال القديم الا أن کوک رتا على 
ل 

و جس ہس ہوہ مد 
مصحوباً بالغناء ء كما جاء في المزامير بعد رد السبی « اننا . 0ھ .“. 
امتلات أفو اهنا ضحكاً والستتنا ا 

ولا يلزم في هذا المعنى تفسير الضحك بالاسباب التي آجملناها فيما 
تقدم » ولكنه على هذا لا يخلو من الشعور بالنقیض بعد النقيض > 
اذ بنتقل الرء من الأسر الى الطلاقة » فيعبر عن فرحه بالضحك والعناء ٠‏ 


في الانجیل 
السید السیح حيث بقول وقد رفع عينيه الى تلامیذه : 
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« ورفع عینبه الى تلاميذه وفال : طوباکم آیها الساکین لأن لکم ملکوت 
الله . طویاکم آبها الجباع الا لانکم تشبعون . طوباکم اھسا الباکون 
الآن لأنكم ستضحکون.» 

وهنا پائی الضحك مقابلاً للبكاء ولا بخلو من دواعي الضحك في جميع 
الأحوال وآهمها تبدل الحال والمقابلة بين النقیضین . 

RRR 

وهذه الشواهد من هذه الكنب الدينية التي شرأها للؤمنون ھا 
ویقدسون ما فيها سے خیر ما ند عل ية السك ل الات 
متعددة » لأن هذه الدواعي تبرز في مواضعها بروزاً واضعً ہما يقابلها من 
شعور القداسة » وتنبگنا عن اس متباعدین في الازمنة والامکنة والطبائع 
والأخلاق ؛ فنعلم أن الا نسان انسان في کل زمان ومکان ؛ وان الضدك 
خاصة انسائية تعم بني بنى الانسان ٠‏ 


الإسانية والفكاهفة 


أب ما كان القول في تعریف الضحك وتعليله » فمن أصح الأقوال مع 
جسیع التعريفات والتعنيلات أن الضحك ۔۔ كما قال برجسون ‏ . ملكة 
انسانية من طرفيها » فلا يضحك الا انسنان ء وما من شىء يضحكنا الا ان 
کون « اال » ل صورة من سوره 4 وو عطي سل اليل 

ولنا أن نقول إن الانسان حيوان ضاحك كما نقول إن الانسان حیوان 
ناطق .. 

نعي بذلك أن كل انسان يضحك بلا بلا استثناء ؟ 

كد الا كما نعني أن كل انسان ينطق ويفتئر ويتكلم بلا استٹناء . 

فهناك خرس لا ينطقون » وهناك له لا شکرون . وهناك صغار 
أو هسج تنولاهم الفرائز على نحو قريب من سيطرة الغرائز على الاحیاء 
النی لا نساوى البشر في الخلق أو في الذكاء . 

ولكننا مع ذلك تقول إن الائسان حيوان ناطق ونرید بذلك أنه 
ناطق « بالقوة » على اصطلاح المناطقة » آم بالاستعداد العام في آبناء 
نوعه كما نقولء في عرف المصطلحين » وکذلك يقال إن الانسان حیوان 
ضاحك ومنه حماعاث بدائية لا تفهم الضحك ولا تدري موقصه من 
أعمال الناس » ولا تميز بین الضحکات وغيرها من الاعمسال الخالة 
للمألوف » لان مخالفة المألوف بین أبنائها ظاهرة نادرة عدا اتب ام 
على العرف التوارث الذي لا بخالفونه الا وقعوا في محظور « الحرمات » 

مع قصورهم عن المقارئة التى تتضح منها النقائض ومواطن الضحك 
أو الاستغراب .. 

ولل هذا العجز عن الضحك في هذا الطور من أطوار الانسائية 
معزز لقول القائلين ان الضحك خاصة انسانية لا شترلك فيها عامة الاحیاء 


ت۴ 


فلا يضحك الانسان وهو بعد قريب من آطوار الحيوانية في حکم 
الغريزة وغلبة العادة على التفكير » واذا رجعنا الى تفسیر برجسون في هذا 
الصدد فلا محل للمفاجأة هنا من جريان الانسان على سنة الألات في اطراد 
العمل بغير تفكير » فان القبائل البدائية الفرقة في الهمجية تجري كلها 
على هذه السنة » ولا يكون فيها مخالفاً للمألوف الا الذي يشذ بالتصرف 
على خلاف الوتيرة المطردة والنهج المرسوم . 
أما بعد هذا الطور من الهمجية البدائية فالشعوب جمیعا تعرف الضحك 
وتعرف واضعه وموضوعه بالتجربة العملية وان لم تعرفهما بالتفسير 
والتقسيم .. 
e eT‏ 
کالفنانین والندماء .. 
ونريد بموضوع الضحك من یکونون أضحوكة الناس بالغفلة أو 
النقص أو التصرف التناقض الذي بحول شعور ناظره من وجهة الى وجهة 
على حين غرة على الاجمال . 
الامم الضاحكة 

وقد جرت عادة المعاصرين على وصف بعض الأمم بالفكاهة وتحريد 
بعضها منها أو وصنها بجهلها وبطء الاحساس بها عند المقابلة بينها وبين 
الأمم « الفكاهية €‘ 

والثابت الذي لاشك فيه عن جميع الأمم آنها آخرجت نوابغ الفكاهة 
في جميع أجيالها » وانها في العصر الحاضر تمثل الفكاهيات وتعرضها على 
جمهرة من أبنائها » فلا توجد آمة متحضرة لها تاريخ قديم خلت من توابغ 
الفكاهة ومن آثار ھؤلاء النوایغ في الآداب والفنون . 

ولکننا نری أن احصاء النوابغ هنا لا فیدنا كما يفيدنا دليل الامثال 
التي يتداولها الناس ویتوارئونها جيلاً بعد جيل » فان آثار النوابغ قد 
تکون مقصورة علیهم وعلی فئة من قرائهم أو من القادرین على الاستمتاع 
بفكاهتهم » ولکن الأمثال الشائعة ترجمان صادق لتفكير الامة وشمورها 
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وطريقتها في التعبير عن تجاربها » وهذه الطريقة تکاد أن تنفق في 
الأمم أو تتقارب غاية التقارب في الضامین رالرامي وان لم تتقارب ف 
اللفظ والتركيب .. 

وهذه آمثال لام بين أبدينا تقترن فها ا أو تأتي فيها الحكمة 
من طريق الفكاهة على أسلوب مرج نه شب بالتمكم والعطف 
والدعابة » وتوخذ فيه الحكمة مأخذ انحد والمزاح في وقت واحد » 
نها تشير الى عواقب الخطل والحماقة اشارة التعقيب بعد مرور الثات 
من الأمثلة والقرائن والمناسبات » فهي تنکلم فی أمان بعد فوات الضرر 
وقبل وقوعه على المقصودين بالنصيحة والتذكير . 

وعلى سبيل التمثیل بالواقع نستشهد هنا بالأمثال في أمتين من أمم 
الشرق وآمتين من آمم المغرب » يقال عن احداهما انها آمة ذات فكاهة أو 
أمة فكاهية ویقال عن الأخرى انها لا تفطن للفكاهة وانها اشتهرت بالجهامة 
وأخذ الأمور كلها بالجد والصراحة التي لا تعرف التورية والنلمیح . 

ففی الشرق آمة الفرس مشهورة الان القدية والعتركة من ععسد 

الحضارة الكسروية : وأمة اليابان مشهورة بالکد والداب والانصباب 
على العمل والتکلیف ۰ 

وف الغرب تقایل هاتين الامتین الامة الفرنسية في صفة الفكاهة و الامة 
الالمانية في صفة الحهد والحهامه . 

وهذه طائفة من آمثلة الامة الفارسية ‏ التي يقال عنها انها فرنسا 
الشرق ۔۔ تتبعها بطائفة من مثلة الامة اليابانية بغير اختیار بين صفحات 
الکتب الجامعة لامثال هاتين الأمتين . 

أمثال فارسية ١‏ 

الصدق والسکر زمیلان . 

الحب والعطر لا يختبثان . 

الخادم الجديد أسبق من الغزال. 

ليس القلب مائدة تبسط لكل ضيف ٠‏ 


¥ 


الذهب والححر من معدن واحد في الصندوق , 

الخائط عربان والاسکاف حاف ٠‏ 

الجاهل لا نفع فيه » لاهو انسان ولا هو حمار . 

يبيع الجلد قبل صيد الغزال . 

من دواعی الرثاء أن تنفق الذهب ف الطلاء . 

لا ازوم للسسك في بركة بلا ماء . 

الکلام بلد الماء والأمطار تلد الثلوج 

ا سس و ری رمیات ا ۱ 

بد جرد X#‏ 

وهذه متفرقات بعددها ب اثني عشر ‏ من آمثال الأمة اليابانية في 
معارض شتى من حكمة الحياة : 

الحب لا پسیز بين « الميكاد » والفلاح . 

قد تری السماء من ثقب ابرة . 

صدر الانسان أصون الصناديق لاسراره . 

نصف الناس بضحکون من اللصف الاخر ؛ واللصفان حمقی . 

اذا تقدمت الحماقة رجعت الحکمة . 

أعتى العواصف لا 7 تثير الموج قي آعمق الابار . 

ما من شجرة تحمل الأرز مطبوخاً. 

لا السكير يدرى پعار الخمر ولا الفیق يدري بسلطانها. 

لا برجم الضحك ہما آذهبه الْضب. 00 

المبالغة في التحية ازدراء ٠‏ 

أجمل الغلال نبت في حقول الاخرين , 

افرص نفسك تعلم لاذا ؛ بصيح القروص, 

3 26 * 

والامة الفرنسية آشهر آمم الغرب بالفكاهة فیما تداولته الالسنة من 

شهرة الأمم . وهذه متفرفات من آمثالها : 
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لا تذهب الفضيلة بیدا الا آن كوك الفرور فى اها 
حب الذات آبرع التملقین . 

المذنب الحبوب سرعان ما تتکشف براءته ٠‏ 
خیال بلا علم أجنحة بلا أقدام . 

الحمقى القدماء أحمق من اخوانهم المحدثين . 
البساطة الفتعلة تكلف مطلئ. 

لا بقول عن الحظ لہ أعمى الا الذى لا پراه. 
تزيدنا السن حمقاً كلما زادتنا حکمة ٠‏ 
أصدقاؤنا الاعزاء بقولون كما نقول. 

الحب مملكة المرأة ٠‏ 

للقلب منطق لا يعرفه المنطق . 

الذي يحسن الحساب لا یثق في حساب . 


RRR 
» وتلی هذه الأمثال الفرنسية طائفة في مثل عددها من الأمثال الألمائية‎ 


وهدم 
سفينة وتدها من الذهب ترسو في كل میناء ٠‏ 
ان لم تكن مطرقة فکن ندال 
الكيس الفارغ لا يقف مستقيماً . 
بطن فارغ أشجع من رأس ملآن . 
الضرير آفل عثرات من البصير . 
من بدأ بالألف التهى الى البأء . 
التخمة آفتل من الجوع ٠‏ 
طريق الشحاذ لا ضلال فيه ٠‏ 
آدم وحواء أكلا التفاحة » ونحن نطالب بقائمة الحساب . 
امرآتان طیبتان في الدئيا : احداهما مانت والأخرى مفقودة ! 
المرآة التى لا بصحبها آحد یصجھا الجمیع . 
يضحك من الندوب من لم یعرف الجراح ٠‏ 
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وهذه اثنا عشر مثلاً من كل أمة مشهورة بالفكاهة أو مشهورة 
بالجهامة . غير آننا لو جعلناها عشرة أضعافها لما تغيرت نسبة الوازنة بينهاء 
ولا خرجنا منها بتفضیل حاسم لأمة على آمة حين نفتبس فكاهة الأمم من 
تجاربها وأمثالها » فکلها سواء في مزج الجانب الضحك بالجانب الحکیم 
من تجارب الحياة المتكررة » ولاشك أن هذه التجارب وهذه التعبيرات 
عنها أدل على ملكة الفكاهة الشائعة بين بنى الانسان من الأقوال المتفرفة 
على ألسنة الآحاد . ١‏ 
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وهناك مقیاس آخر للفكاهة الشائعة بین بني الانسان نرجع فيه الى 
مواسم الفكاهة التي تعرض لجميع الأمم في حالات متاثلة » وهي حالات 
التنفيس عن الحرج آو حالات الشرد والاحتجاج على البدع الشائية ء 
ولا سیما البدع التی حان لها أن تزول أو ثبدات دواعيها شدل الأحوال. 

وشعوب الصقالبة في اوربة الشرقية وآوربة الوسطی من الشس‌عوب 
التى اشتهرت بجهل النكتة وخشونة الفطرة وقلة الفطنة لکل معنی في 
القول غير معناه الصريح الذي يفهم على وجه واحد ولا پفهم على وجمين 
كما يغلب على جميع المضحكات .. 

الا أن هذه الشعوب قد رويت عنها نوادر في موسم الحرج لا تفضلها 
من نوعها نوادر الشعوب الغربیة في أمثال هذه المواسم . 

وهذه متفرقات من تلك النوادر مأخوذة من صحف أو من مجاميع 
الفكاهة العالمية التي تصدر من حين الى حين و سل فيها آمزجة الأمم 
التي تروى تلك النوادر عب على غير قصد من جامعيها : 

د أرادت اذاعة روسية آن تطلع الفلاحين علو , شس الاذاعة وأن 
يشترك كل منهم في ارسال الحديث الى العالم بكلمة واحدة لا يزيد عليهاء 
فلما تقدم الفلاح الأول وسئل أن ينادي بالكلمة الوحيدة صاح بملء 
فه : النجدة ! 

چو وطاف مفتش من مفتشي الدعاية بين الفلاحين المتذمرين فقال في 
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سض القرى للشاكين من قلة الطعام والکساء : 

» ماذا تفولون ؟ آتشکون من آبدع الذاهب الاجتماعية من أجل لقمة 
وخرقة ء فماذا عساكم قائلين لو رآیتم الافریقیین العراة الذين لا بعرفون 
الخبز ولا الطعام المطبوخ في مجاهل القارة السوداء ؟ » 

محك أحد السامعين رأسه وقال : 

« آظن ياحضرة الرفيق أن هولاء سبقونا الى أبدع المذاهب 
الاجتماعية » ! 

به وساح تاجر مجرى في روسيا والأقاليم المجاورة لها فجعل پرسل 
التذاکر البريدية الى آصحابه كلما نزل بعاصمة من العواصم » فكتب في 
التذكرة الأولى : تحیات من موسكو الحرة » وكتب فی التذكرة الثأنية : 
تحیات من وارسو الحرة » وكتب في التذكرة الثالثه : نحيات من براغ 
الحرة . ثم صمت شهراً وجاءت الى أصدقائه من باريس تذكرة يقول فيها 
هذه الرة : تحیات من الحر رابينوفتش ! 
فنظر الشرطي الى النوافذ وقال له : « انها الساعة الثامنة وثلاثون دقيقة 
بالضبط » .. 

. فعجب الزائر الغريب وفاتحه بعجبه قائلاً : « كيف عرفتها وأنت لم تنظر 
في ساعتك ؟ » 

وقال الشرطي : « هذه النوافذ المغلقة في هذه اللحظة دليل على ميعاد 
الاذاعة الاجنبية » ! 

بد واجتمع ” ثة مساجين في أحد المعسكرات فقال أولهم همسا : آنا 
هنا لاننی متهم بمشايعة راداك » وقال الثاني : أنا هنا لأننى متهم بتأیید 
راداك » وقال الثالث : أنا هنا لأننى راداك .(') 

وقد نقلت عن الألمان في أبام هتلر حكايات یتداولها الشعب الألماني 
من قبيل التمرد والاحتجاج على شدة الحجر أو على البدع الاجتماعية 


Laughter incorporated 1) 
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ونختار حكاية من کل منها تنبيء عن سائرها . 

فمن حکایات التمرد على الحجّر وسوء الحال أن رجلاً ضاقت به الدنيا 
فعول على الاتتحار واشترى حبلا لیشنق نفسه فانقطع الحبل ونجا الرجل 
من الوت » لأن الحبل ‏ ارساتز » » أو تقلید صناعي .. فاشتری سا 
من صيدلية وضاعف القدار فلم يمت لأن السم « ارساتز » أي تقليد 
صناعي للمواد التي تصنع منها السموم .. واشتری مسدسا وأطلقه على 
نفسه فلم يمت لأن السدس والرصاص كله « ارساتز » لا يميت .. فلما 
یٹس من الوت عدل عن الانتحار ‏ وأجمع عزيمته على البقاء واحتماله 
الحياة على علاتها » وذهب الى مطعم أكل فيه وشرب وافرط في آکل 
اللحوم وشرب الجعة تعویضاً لا فاته من متعة الحياة في اليومين السابقین. 

فمات فی هذه الرة » لأن الطعام والشراب « ارساتز » ! 

وشاع بين الفتیات زي اللابس القصيرة التي تکشف عن الص‌دور 
والسواعد والسیقان » وعاد آحد الأزواج الى بيته في بعض تلك الأيام 
فاستقبلته زوجته متهللة وقالت له : آندري يافلان ! الهم يبيعون الفساتین 
بالتقسيط على عشرة أقساط » وقد انتهرت الفرصة واشتریت فمستاناً 
يوفر عليك سداد ثمنه الكبير دفعة واحدة. 

فنظر الزوج الى امرأئه التي كادت أن تبدو أمامه بغير كساء » وقال 
وهو يظهر الموافقة على مضض : 

أظن أن هذا هو القسط الأول من الفستان ! 


النوادر القرقوشیا: 
کے 
ان الاستعداد لتاليف الفكاهة التى تنفس بها الأمم عن صدورها في 


أوقات الحرج یکاد یتساوی بين جميع الأمم ومنها ‏ أو في مقدمتها س 


الأمم التي لم تشتھر بالنكتة واشتهرت على نقیض ذلك بانها تجهلها 
ولا تحسنها .. 


و نقول إن هذه الأمم في مقدمة الأمم التى تولف النکات في هذا الغرض 
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لأنها فى الغالب هي الامم التي تبتلي بالحرج وتعز علیها حرية القول » 
فلا يوجد في العصر الحاضر نظير لهذه النوادر في الأمم التي تملك حرية 
النقد وتجهر بآرائها في حكومتها وحکامها » ولا محل للمقارنة بين 
الشعوب الأوربية في هذا الباب من آبواب الفكاهة لأنها لا تتساوی في 
ظروفه ودواعيه » وانما تستطاع القارنة بين النكات التقدمة والنكات التي 
شاعت في مصر على عهد « قره‌قوش ٤‏ ودونها « ابن مماتی » في كتابه 
السمی « الفاشوش في حكم قرافوش » ولیست كلها من تأليفه وابتكاره ؛ 
بل هي مما يشيع مجهول الصدر ثم یقاس عليه ويظل قي طي الکتمان 
الى حين .. 

واحدى هذه النوادر أو اللکات قد سبق لها نظير في النوادر التى 
استشهد ها فرويد وهي نادرة الحداد المحكوم عليه بالموث٠‏ - 
قبل إن غلاماً لقره قوش قتل تسا فحکم عليه بالشنق » ثم تشفع لدیه 
الشفعاء وقالوا له : انه حدادك ينعل لك الفرس ويخدمك » فان شنقته 
نجد غيره » فنظر فره‌قوش احية الباب ووقعت عينه على رجل قفاص 
تال : هذا الققاص لا حاجة بنا اليه ء فاد شنقوه في مكان الركبدار » وهی 
وظيفة الغلام الحداد عنده ! 1 
وعلى هذا الثال تجري النوادر « القرقوشية » التي أثبتها « ابنسماتي» 
في كتابه أو تناقلها الرواة على لسان غيره . 

چو ومنها نادرة الرجل الذي أوثقه الناس 800 ليدفنوه وهو 
يصبح في النعش مستغيثاً بقره قوش » فلما سمعه قره قوش ترك المشيعين 
یمضون به وقال له : وبحك ! لا أصدقك وأكذب مائة من ورائك ! 

چو وقیل إن قره قوش نشر قميصه فوقع القميص من الحبل » فتصدق 
بالف درهم وقال أو الج الي ناج وترعه 1 كمرك 

پچ وقیل إن جنديا ا نزل في مركب » وكان به فلاح وزوجته وهي 
حامل في سبعة أشهر . فصدمها الجندى وأسقط حملها فأخذ زوجها 
نتلابيبه وقاده الى قردقوش » فقضى على الجندي أن بأخذ الزوجة 
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ويطعمها ویکسوها ولا يعيدها الى زوجها الا وهي حامل في سسيعة 
أشهر ! .. 1 

د وشكا اليه مدين آنه يجمع دينه ويذهب به الى صاحب الدين 
فلا يجده ء ثم يأتى هذا فیطالبه ويلح عليه وهو خالي الوفاض لا یملك 
السداد » فأمر قرەقوش بحبس صاحب الدين حتى يعرف المدين موضعه 
متى جمع ا ال الطلوب منه » ولا يضيع الدين على صاحبه بين البحث 
والتأجيل .. 

چو وكان لفره‌فوش باز يصيد به فطارالباز ولم يعد اليه » فآمر باغلاق 
آبواب المدينة لبرجع الباز اليه اذا أغلقت جميع الأبواب ! 

پو وشكا اليه الفلاحون برداً آصاب القطن وأتلفه والتمسوا منه أن 
يعفيهم من الضريبة ذلك العام » فابی أن يعفيهم لأن القطن انما أصيب 
بالبرد لاهمالهم وقلة درايتهم ء ولو زرعوا معه صوفاً لا أصابه التلف من 
برد الشتاء ! 

با جع 

ومن باب هذه الحکایات عن فره قوش حكايات كثيرة بتناقلها الصربون 
عن الحکم الترکی في عصر المماليك وبعد عصرهم الی آیام الخديو 
اشاقلت 

بد ومنھا أن حاكماً تمود أن يقترض مالا من بعض الصيارفة ویکتب له 
وثيقة بها ثم يمره بابتلاعها اذا جاءه في الموعد مطالباً بحقه . ولا يزال 
بقترض ويآبى السداد على هذا النحو ويضيف الدين الجديد الى الديون 
القديمة حتى يئس الصيرفي من سداد جميع الديون » فلما استدعي الصيرفي 
بعد ذلك جاءه ومعه ورقة شفافة ورجاه أن يكتب له الوثيقة عليها .. 
ليسهل عليه ابتلاعها في موعد السداد . 

و ومنها أن والياً كان يجمع الضرائب ولا بقبل عذراً في تآخيرها ۳ 
ولا یزال بقول لمن يعتذر بقلة ا ال : 

- ماذا ؟ آلیس لديك اريفوت زبلا ۲.۰ 
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وعلم القوم من تکرار هذه « الأربعين » ان الرجل يملك أربعين ریل 
فلا بصدق أن احداً لا سلكها مثله ؛ ونقبوا دفائنه حتى عثروا بالثروة 
المجهولة » أو المعلومة » فلم يضرب الوالي بعدها احداً بماطل في الضريبة > 


وجعل يقول لكل معتذر : _ 
ب من آين لك آربعون ريالاً يامسكين ؟.. آنا لا أملك ریلاً واحدا من 
الأربعين .. 


بد ومنها أن واليًا کان بصلي في آخریات أيامه ويتبع الصلاة بالدعاء 
والنحيب وسال الله أن يكفر له ذئوبه لأنه قتل أربعة . 

وسمعه زمیل له فأدهشه أن بستعظم هذا الذي اليسير وشحب هذا 
اللحیب من أجل أربعة فتلهم وهم في حسابه عدد غير كبير » فقال له کانه 
لبه : 
۔. ألم تقتل في حياتك غير أربعة با آغا ؟ 

قال : « لا يا صاحبى .. أربعة من الثرك » أما الفلاحون فلا عداد لهم 
فیما أذكر » ! 

وأشباه هذه النوادر لو أحصیت لاجتمع منها مجلدات تربي على 
العشرات من أمثال کناب الفاشوش عن حكم قره قوش » وهي جميعا من 
تاليف أمة مشهورة من قدیم الزمن « بالققش » والنكتة السريعة » فاذا 
قوبلت هذه النوادر بنوادر الأمم التي لم تشتهر بالفكاهة في أوربا الحدثة 
ظهر من المقابلة أن الاستعداد متقارب أو متساو بين جميع الأمم » وائما 
تزيد النكتة المصرية بطابع خاص بها وهو الجمع بين التنفیس عن الحرج 
وبين وصف الحاكمين بالغفلة والبلاهة ء وسبب هذا الفارق ایض راجع 
الى الظروف الاجتماعية لا الى طبيعة الضحك في النفس الانسانية » 
فان الحاکم الذي تصیبه النكتة المصرية من غير أهل البلد فلا ضير من 
اتهامه بالغفلة والبلاهة واعتزاز المحكومين على الحاكمين بالفطنة والدراية» 
ولكن هذا الاعتزاز في أوربا الصدیئة يصيب المحكومين كما يصيب 
الحاكمين لأنهم من عنصر واحد ؛ فلا حاجة في النكتة هنا الى أكثر من 


ALE 


التنفيس عن الحرج وتمثيل الحجر على الألسنة والافلام ٠‏ 
فکاهات عهود التحول 
7.- ریم سا 


وأتم من هذه المواسم الفكاهية التي تنفس بها الأمم عن صدورها 
فكاهة آخری آعم وأبقى آثرا لأنها تشمل العهود المتحولة في حضارة 
واسعة تحيط بأمم كثيرة » وتأتي هذه الفكاهة في أوائها :حین ٹؤذن العهود 
بالتحول لتزعزع آرکانها وزوال مقوماتها » فینبری لها نابغ ملهم في فن 
النقد الفكاهى بجسمها في « شخصية » مخترعة يجعلها هدفا للسخرية 
والتسخيف أو يعمد الى شخصية خبالية قائمة يلبسها ذلك الثوب ويودعها 
بقايا النفاق والتكلف والتقاليد الخاوية التى تتخلف بعد أجيال عدة في 
أعقاب المهود الدائلة التي آذنت شمسها بالأفول. 

من هذه العهود المتحولة عهد الفتك واشباع البطون والشهوات في 
القرن الخامس عشر للمبلاد » وقد تصدى له الأديب الفرنسی رابليه 

Rabelais‏ ) 444 ۔ ۱۵۵۳ ( فمثل ملوكه وآبطاله في شخصیتین 
خالدتين أحداهما شخصية حارجنتوا Gargantua‏ الذي پلتھم الآدسيين 
والأنعام سا ولا يشبع ولا نكف عن الطعام » والأخرى شخصية 
پکروشول Picrochole‏ الذي ضرت نفسه بالعدوان وهانت عليه النفس 
البشرية بزهقها لقليل من ا ال أو لنزوة من نروات الساعة أو لغير شيء غير 
العتوا والطغيان. ١‏ 

ولیس آدل من اصطحاب هذه المساويء قي العهود الدائلة من آبات 
القرآن الکریم في سورة الفجر حيث تنعى دول التبابعة والفزاعئة 
والحبابرة جميعا في أمثال هذه العهود : 

« ألم تر كيف فعل ربك بعاديارم ذات العماد التي لم يخلق مثلها ف 
البلاد وثمود الذين جابوا الصخر بالواد وفرعون ذى الأوتاد الذين طغوا 
في البلاد فاکتروا فيها الفساد فصب عليهم ربك سوط عذاب ان ريك 
لبا مرصاد » الى قوله تعالى : « بل لا تكرمون اليتيم ولا تحضون على 
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طعام السکین وتاکلون التراث أكلا لا وتحبون الال حأ جأ » 

وهذه الفاسد التى جمعتها هذه الآيات هی بعینھا مفاسد العهد الذى 
پمثله جارجنتوا فى النهم ويمثله بکروشول ف الفتك والعدوان » وکلاهما 
بعد ذلك باغ نهم على زيادة البفى فى آحدهما وزيادة النهم فی الآخر 

2# 

ومن العهود المتحراة عهد الفروسية فى القرن السادس غشر بين نبلاء 
الاسبان على الخصوص ‏ فان هذا المهد قد شاخ وشاه حتى بطلت فيه 
اللخوة والحماسة فأصبحت أكذوبة خاویة تعلق الخدوعون بظواهرها أو 
الجامدون على بفایاها ؛ وقد تصدی لهذا المهد كاتب أسبائى من طراز 
رابلیه هو سرفاتئیز ہمجن صاخب کتاب دون کیشوت الذی تضمن 
من مثال المرب وكلماتهم ا اثورة ما بکاد یسلکه في عداد الكتب العربية» 
ولم يكن ذلك عبثا أو لوا بل كان من تمام التعبیر عن المهد الآفل لانه 
وافق شيوع التقاليد العربية بين الأسبان وأمم القارة الغرسة 

وبعاصر هذه العهود أو بسبتها بقليل عهد الألاعيب « الشريرة » الذي 
فشا بين الولایات الالانية على أيام النبلاء الذبن‌قیل فيهم انهم نصف امراه 
ونصف قطاع طريق ؛ وتمثلت ألاعيب هذا العهد فى شخصية القروى 
أولنسبيجل موم‌امهسنمه الذی کان كالمسخ المشوه في تصوره لأوللك 
الما شین المحتالين الأشرار » ویقال انه عاش فى برئزويك وان توماس مورثر 
Murner‏ ( ۱۵۳۰-۱۸۷۵ ) الذي جمع وادرہ بعد ذيوعها نحو 
فرن من الزمان » ولم تثبت نسبة الكتاب اليه ولکن ثبت ذيوع النوادر 
قبل ذلك بغیر خلاف 

م جاء الكاتب البلجیکی شارل دی کوسنبه . Charles de Cost?‏ 
) ۱۸۲۷ — كلما ( فاستعار هذه الشخصية وأودعها روحاً فلمنكية مرحة 
کادت أن تجعلها نموذجاً للطبيعة الفلمنكية فى سذاجتھا التیآذنت‌بالتحول 
عند نها یه القرن اوت عشر وبدابة القرن العشرين 

وخائمة المطاف ف هذه المواسم الفكاهية كتاب ( أعاجيب البارون 
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منشهاوزن » الذی آلفه الكاتب الأ لما نى رودلف أره بك راسب Raspe‏ 
وآدار حوادثه أو وادرہ على شخصية واقعية عاش صاحبها فى القرن 
السابع عشر وعاد بعد خدمته فى الجیش الروسی یصدع الاسماع بأخبار 
البطولة التى پروپھا عن نفسه وخوارق الشجاعة والدهاء التی امتاز بها 
فى وقائم الحرب والسفارة بين الملوك والامراء » ومنهم آمراء الشرق فى 
الاستانة والقاهرة 

تلك الشخصية الواقعية هی شخصية کارل فردريك منشهاوزن 
( ۱۷۲۰ - ۱۷۹۷ ) نموذج الفاخر المدّعاة بین عصر السیف وعصر البندقية 
والدفع » واحدی آعاجیبه انه نسى الثار التي بشعل بها البارود فأوقد زناد 
البندقیة بضربة على عینه أطارت منها الشرر فانطلق الرصاص .. .. واحدی 
هذه الأعاجيب أنه آراد الخروج من القلعة الحصورة فركب القذيفة التى 
أطلقت علیها فعادت به آدراجها ا منشهاوزن 
هذا خانمة العهد الذى راجت فيه أباطيل البطولة بعد عصر الفروسية وقبل 
عصر السلاح الحديث » وراجت فيه على الجملة آخبارالسیاحات‌والرحلات 
مما يصدقه العقل أو لا بل التصديق 

وهذه فكاهات ظهرت لناسبات متشابهة بين فرئسا وأسبانيا وألانيا 
وبلجیکا وتقبلتها الأمم من المغربيين والمشرقيين حيث تداولتها أيدى القراء 
بمختلف اللغات » ومن هذه الأمم من اشتهرت بالفكاهة ومنها من اشتهرت 
بجهلها وبطء الالتفات اليها » ولا يسع الناقد عند المفاضلة أن يرجح النكتة 
فى احداهما على النكثة فى سواها » فربما کان بعض النکات فى أعاجيب 
منشهاوزن آبرع من نكات دون كيشوت » وربما كانت النكتة الأسبانية 
احیانا آبرع من النكتة الالانية » وعامنها من نسق واحد وطبقة واحدة 
تؤدي رسالتها في مناسباتها وتسجل الحقيقة التی آسفرت عنها القابلة بين 
الفکاهات القومية ودلت على ان الضحك - کالنطق - مزية انساية 
توجد بالقوة كما توجد بالفعل حيث بوجد الانسان » وأن اختلافها ائما هو 
اختلاف بین الظروف والبیثات قبل أن یکون اختلافاً بين الطبائم والاصول 
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على أن طبائع الانسان العامة لا تمحو الفوارق بين الجتمعات في مواقعها 
التباینه » ولا تمحو الفوارق بين الجتمع الواحد في الازمنة الختلفة 
والاحوال المتناقضة » ولیس من الطبيعي أن تکون الامة الوادعة کالامة 
الكادحة » أو الامة الغلية کالامة الق الامة التي طال: عدا 
بالحضارة ومۇنساتها کالامة التی فرت مد وحفية او مرت ها 
الحضارة ناشئة متقطعة » ولا تتشابه في الحد ولا الفكاهة أمة تمرست 
بالمظالم والشاائد وأمة لم تتمرس بها الا عرضا في الآونة بعد الاخری. 
فمهما تتفی طبائع الانسان فستبقی بعد ذلك بقیة للصبغة القومية في 
الحد والفكاهة » وق العلم والعمل » وف التفكير والذوق » وف الضرورات 
والكماليات ٠.‏ 
فوارق الامم في الفكاهة 

ونحن في هذه الرسالة نجمل القول في آصول الفكاهة لنستطرد منها 
الى فكاهة جحا أو الشكاهة المنسوبة اليه في الأمم التي عرفته وتئلت 
بحكاياته » وهي الأمة العربية وايامة الفارسية » وايامة التركية . وکادت 
هذه الامة س أي الامة التركية ‏ أن تستأثر به في معظم نوادره حتى قيل 
ان جحا المشهور اليوم انما هو جحا جديد من مخلوقات البديهة التركية 
تنقطم الصلة بينه وبين جحا القديم الذي عرفه العرب في أمثالهم ورجع 
به التارد بخ الى صدر الاسلام ء فلا بجمع ببنهما غير التسمية باسم واحد. 
واگ ان منشاہ من الامة التركية فهناك « جحا » تنسب اليه الحکایات 
في اللغة العربية واللغة الفارسية » فاذا عنینا بفوارق لم في ان 
والمضحكات فليس من غرضنا في هذه الرسالة أن نستقصى الفوارق في 

میم الأمم ولا حاجة بنا الى أكثر من تمبيز الفوارق في خصائص الفكاهة 
بن السليقة العربية والسليقة الفارسية والسليقة التركية ء فرہما أعانت هذه 
الفوارق على اسناد الحكايات الى كل آمة من هذه الأمم حسب سليقتها 
الغالة عليها » ولا يكون هذا الاسناد بعد کل محاولة في میسورا الآن 
الا على سبیل الترجیح والتقريب دون الجزم والتوکید . ونحن في هذا 
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کین يقول ان فلا عربي لانه آسمر فیقول شيئاً بستحق أن يقال لأنه 
لاستحن أن همل » ثم لایجاوز هذا الحد الى توکید النسبة مع احتمال 
وحود البشرة السمراء أو المسمرة بين الشعوب الشقراء » واحتمال وجود 
البشرة البيضاء بين العرب وغيرهم من الشعوب السمراء . 

وعلى هذا النهج من التغليب والترجيح نستطيع أن نمیز سليقة الأمة 
في عامة شترونها ثم غير السليقة التي تننظر منها في معارض الفكاهة ء لان 
الصورة الفكاهية نسخة من الصورة المحسوسة مبالغ فيها على مثالالبالفة 
في هذا الضرب من التصوير المشهور في اللضسات الأوربية باسم 
الکاریکاتور ... وقد وجد هذا الكاريكاتور بالتعبير اللغوي في جميع 
الأمم قبل أن يوجد بالخطوط والرسوم ٠‏ 

فمن الوصف الصادق لسليقة الأمة العربية أن نقول ,انها أمة شسعرية 
منطقية » ومن الوصف الصادق لسليقة الأمة الفارسية أن نقول انها أمة 
صوفية دبلوماسية » ومن الوصف الصادق لسليقة الأمة التركية أن نقول 
انها آمة عملية وافعية .. 

والی این تنتهى المبالغة ھ الکاریکاتورية » بالخبال والنطق ؟ 

تنتمي الى الوهم والقیاس مع الفارق أو مع الفوارق الكثيرة . 

اما البالغة الکاریکاتورية في السليقة الصوفية فقد تنتھي الى الحال 
والحاولة » واما هذه المالغة في السليقة العملية الوافعية فقد تنتمی الى 
تحصيل الحاصل والحذلقة بما هو مفهوم مستغن عن التعريف ١ ٠‏ 

وقد أعطانا الشاعر التركى المستعرب ب أبن سودون الشہغاوی من 
ادباء القرن التاسع بمصر والشام ‏ مثا للسليقة التركية لا نظیر له فيما 
نعلم من نظم شعراء المرب والترك ولا شعراء الأمم الغربية » لأن آولثث 
الشعراء يعطوننا المثل فنأخذہ من طریق التحليل والاستنتاج » ولكن ابن 
سودون يعطينا المثل على غير قصد منه بمنظوماته النی تعدو تحصيل 
الحاصل ويرسم لنا « الكاريكاتور » بيده ولا بدع لا أن نرسمه ونستوحي 
ملامحه من خلال الألفاظ ومعانیها . ١‏ 


ت کت 


ونكتفي هنا بقصيدتين من شسعرہ الذي آراد به الاضحاك بمحاكاة 
أدعياء المعرفة الذين لا پزیدون في حكمتهم على تعریف المروف ۰ 
واحدى القصيدتين على قافية الألف المقصورة وهى : 
اذا ما الفتی في الناس بالعقل قد سما 

تيقن أن الارض من فوقها السما 

وأن السما من تحتها الأرض لم تزل 
وبيئهما أشسياء ء ان مسرت ترى 

وأنى ساہدی بعض ما قد علمته 
1 لتعلم أني من ذوي السسلم والحجى 

فمن ذاك أن الناس من نسل آدم 
ومنهم أبو سودون أيضاً » وان قضی 

وأن أبى زوج لأمي » وأنی 
أنا انها والناس هم یسرفون ذا 

وکم عجب عندي بمصر وغیرها 
فمصر بها نيل على الطين قد جری 

وف نیا | من نام بالليل بله 
ولیست تبل الشمس من ام بالضسحی 

بها الفجسر قبل الشمس بظھر دائما 
بها الظهر قبل العصر : قبل بلا مرا 

وبالشام اقسوام اذا ما رآیتهم 
تری ظهر کل منهم وهو من ورا 

بها لب در حال الیم يفي ضیاژه 
بها الشمس حال الصحو يبدو لها ضيا 

ویسخن فيها الاء في الصيف دائ 
ویرد فيها الماء في زمن الشتا 
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وفي الصين صيني اذا ما طرقته., 
بها بضحك الانسان آوقات. فرحة 
وبکی زمان الحزن فيها اذا ابتلى 
وفيهما رجال هم خلاف نسائهم 
لام تبدو لأوجههم لحى 
والقصيدة الأخرى البائية التي يقول فيها : 
4 9 


04 
عمجي عیب عجب عجب 
قر ى وما ت 


من أعجب ما في مصر يرى 
الكرم پری فيه رطب 
في الجیزة قد زرع القصب 
زس الان ٠هر‏ :اللي 
ن هما لوان ولا کذب 


وقناطر أم الخمس ها 


والمركب بت ها افيد وسقت 
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والخيمة قال الناسس ذا 

تصبت فالحبل مسا طب 
البيض اذا جاعوا أكلوا 

والسمر اذا عطشسوا شرووا 
الناقة لا منة اون ا 

والوزة ليس اهمسا قتب 
الوز ببيض شتسه 

وتام علیسے فیتلقب 
والوز الفقس بارش بلقس 

کنا في القس له زغب 
لايد لهذا من سسبب 

حر » فز » ما السبب ؟ 

FR oF 
وستمر بنا فيما يلي آلوال من النوادر المنسوبة الى جحا بحسب بعضها‎ 
من نوادر تحصيل الحاصل » ویحسب بعضها من نوادر الوهم أو القياس مع‎ 
الفارق » وبعضها من نوادر المحال والمغالطة . ویساعدنا هذا التقسيم على‎ 
الرجوع بها الى مصادرها مع التحفظ والتماس القرائن الأخرى من التاريخ‎ 
. والناسبات والشواهد النفسية أو الاجتماعية‎ 
ونبدا قبل البدء بعرض النوادر وتقسيمها فنقول اله تقريب لا رجو‎ 

أن نبلغ به مبلغ الجزم والتوكيد » ولكننا لا رى من آمانة البحث أن يهمل 
أو بصرف عنه النظر » فلعله بعد كل ما يقال عن أحكامه < التقريبية » 
أصدق الموازين الميسرة لنا في هذا المبحث وما جرى مجراه من الروايات 
المشاعة بلا اسناد تبلغ مبلغ الجزم والتوكيد . 


و ۳ 


محا ... وبوادره 


ححا e+»‏ في واحد 
ا 


ثيء ا 

ذلك الشیء الثابت ‏ قطعاً ‏ انه لم يكن جحا واحذاً ولا يمكن أن 
يكونه » لان مجر تصدر من شخص واحد » 
ولا تزال دواعي الیقین باستحالةً هذه النسبة واضحة في کل قرينة وکل 
رواية يجوز الاعتماد علیها في تحري الوقائع ومن تنسب اليه . 


بستحیل أن تصدر هذه النوادر عن شخص واحد لأن بعضها نتحدث 
عن آناس فى صدر الاسلام » وبعضها بتحدث عن اس في عصر النصور 
العباسي أو عصر تیمورلنك أو مابعده من العصور أحیال؛ 

ئ0 تصدر عن شخص واحد لاختلاف الشخصيات التي 
تصورها في مجموعها ء فمنها ما یکون التغفيل فيه من جحاء ومنها مايكون 
فيه جحا صاحب الذكاء النادر والطبع الساخر الذي یکشف عن الغفلة 
ويتندر على البلاهة ؛ ومن هذه الشخصیات من تتمثل فيه الحماقة بغير 
مراء » ومنها من يتحامق ويبدو في كلامه وتمثيله انه بتکلف ما يعمل وما 
بقول استهزاء منه بمن يعون الحكمة والذكاء ٠‏ 

وستحيل أن تصدر هذه النوادر عن شخصية واحدة لتباعد البيئات 
التي تروی عنها سواء في الأمكنة أو العادات والأخلاق » فقد پروی بعضها 
عن فارس ویروی بعضها عن بغداد أو الحجاز أو سيا الصفری أو غيرها 

من البلدان الشرقية . 

بل ريما قيل عن جحا اله نصر الدین التركي وقیل عنه اه ابو النصن 
العربي الفزاري » وقيل عنه اله من النوكي الهاكمين كما يقال عنه انه من 
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آصحاب الحالات والكرامات من المتسترين بالولاية وهم بجهرون بالهذر 
والبلاهه .. 

وستحیل أن تصدر هذه النوادر عن « جحا » وحده كائثا ما کان » 
لأنها تنسب ۔۔ بعينها ‏ الى المجانين من آمشال هبنقة وبهلول أو الى 
الاذكياء من أمثال أبي نواس وآہی العيناء ٠‏ 

وبراد على هذه الاحالات جميعا ان طبيعة الفكاهة تختلف بین تحصيل 
الحاصل والقیاس مع الفارق والحاولة والمحال » مسا يجوز أن یتفق عرضاً 
في نادرة أو قليل من النوادر » ولكنه لا يتفق في العشرات والمئات٠‏ 

ونحن قد نقرا عن جحا في كتاب واحد فنفهم اه شخص موجود أو 
قابل للوجود . لانه متناسق الأخبار مطبوع في تفكيره وتعبیره على غرار 
واحد . ثم نقرأ عنه في کتاب آخر فنری صاحب الکتاب مضطراً الى 
تسویغ نوادره التناقضة باسنادها الى الختلقین والمنتحلين » أو بافتراء 
الفترین على « جحا » للنکاية والتشهیر . 

يقول اليداني صاحب کتاب الامثال : « هو رجل من فزارة كان بکنی 
با الفصن » ومن حمقه أن عیسی بن موسی الهاشمي مر به وهو بحفر 
بظهر الكوفة موضعاً فقال له : مالك با آبا الغصن ؟ قال : اني قد دفنت 
بهذه الصحراء دراهم ولست اهتدي الى مکانها . فقال عيسى : كان ينبغي 
أن تحمل علیها علامة . قال : قد فعلت . قال : ماذا ؟ قال : سحابة في السماء 
كانت نظللها ولست آری العلامة ... 

« ومن حمقه ایض أنه خرج من منزله بوماً بغلس فعثر في دهليز منزله 
بقتیل فضجر به وجره الى بئر منزله فألقاه فيها . غير ان أباه آخرجه وغيبه 


الكوفة بیحئون عنه فتلقاهم جحا فقال : في دارنا رجل مقتول » فانظروا 

آهو صاحبکم ؟ فعدلوا الو, منزله وآنزلوه في البثر » فلما رای الكبش 

اداهم وقال : با هؤلاء ! هل كان لصاحبکم قرن ؟ فضحکوا ومروا. 
« ومن حمقه آن آبا مسلم صاحب‌الدولة لا ورد الكوفة قال لمن حوله : 


گیٹ 


آیکم يعرف جحا فیدعوه الي . فقال یقطین : آنا ۰ ودعاه » فلما دخل 
يكن في الجلس غير أبى مسلم ويقطين » فقال : يايقطين ! آیکما آبومسلم؟» 
ثم يقول اليداني بعد ذلك : « وجحا اسم لا ينصرف لانه معدول عن 
جاح مثل عمر من عامر . يقال جحا بجحو جحوا اذا رمی » ویقال : حا 
الله جحولك أي وجهك.» 
بد 4۴ بد 


وجحا هنا » كما وصفه الیدانی » شخصية مفهومة متناسقة » لعل الخبر 
الذي جاء عن أيه في خلال الکلام عنه يفسر بالورائة ما فيه من خلة 
الحماقة . لان جحا لم يصنع شيا يزيد الشبهة في آمر القتیل بنقله من 
الدهلیز الى البثر » وأباه لم يصنع شيئاً يزيل الشبهة بوضع الکبش في 
مكانه » وكان لكل منهما مندوحة عما صنع لولا الحماقة في الأب وفتاه. 

أو لعل الخبر عن اشتهار اسم جحا حتى سمع به آبو مسلم بفسر لنا 
وضع الروايات عنه بين الفرس أو اعتباره بينهم علما على البلاهة واامهاهة 
بسندون اليه ما شابه نوادره من الفكاهات الفارسية ء فليس في خبر جحا 
هنا غرابة بما نسب اليه أو نسب الى غيره » ولك أن تقبل هذا الخبر دون 
أن تحتاج بعدہ الى توفيق أو تأويل . 

ولكنك تفرا عن جحا في غير كتاب الأمشال فلا ترى كتاباً واحذاً 
يستغنى عن شيء من التوفيق والتأويل » لغرابة الأخبار التي ترامت عنه 
وتلقفها الرواة فحاروا كيف يضعونها في موضعها بين أخبارهم ومن تروی 
عنهم تلك الاخبار . 

ومن الاطالة على غير طائل في غرضنا من هذه الرسالة أن نحيط بکل 
ما وصف به ححا فى كتب الأدب العربى فان الحصل منه كله أنه تناقض 
لا يستقر على قرار » ولکننا نجتزيء بما کنبه ابن الجوزي اذ يقول في 
أخبار الحمقى والمغفلين اله # أي جحا ب « روي عنه مابدل على فطنة 
وذكاء » الا أن الغال عليه التغفيل » وقد قيل ان بعض من كان يعاديه 
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وضع له حكايات . وعن مكي بن ابراهيم : رایت جحا رجاگ كيس طریفا 
وھذا الذي يقال عنه مکذوب عليه ء وكان له جیران يمازحهم ویمازحونه 
فوضعوا عليه » 

وھکذا يسمع عن الرجل ما يدل على ذكاء وما يدل على تغفيل ويوفقون 
بين الذكاء والتغفیل فيحسبون ان نوادر التغفيل من وضع المفثرين عليه . 
وغير ابن الجوزی آناس بحسبون أنه من أصحاب الحالات والكرامات 
يتكلم ولا ينبغي أن پؤخذ عليه كلامه بظاهره لأنه يتعمد فيه اخفاء الأسرار 
الالهية بهذه المضحكات والخزعبلات » وقد حسبه بعضهم من التابعين رواة 
الحديث ثم شكوا في حقيقة اسمه كما شكوا في حقيقة مسماه . 

وآما بعد ظهور جحا التركى » الملقب بخوجة نصر الدين ؛ فالحكابات 
عنه تنسب الى رجل واحد وهي مما یمکن أن ينسب الى عشرة متباعدین 
في الزمان والمكان والعقل والمزاج » وبعض هذه الحكاباث ماخر الى 
ما بعد اختراع الساعات التي تحمل في الجيب وبعضها متقدم الى أيام 
الصحابة والتابعين. 

نوادر له ولغيره 

ومما لا ریب فيه . قطعاً أن رجلا واحدًا لا يمكن أن تصدر عنه 
جميع هذه الحکاداث ولو كانت متناسقة متساوقة ندل على عقل واحد 
ومزاج واحد وتتحدث عن فترة واحدة وبيئة واحدة . فاننا اذا فرضنا 
وجود هذا الرجل وجب آلا يكون له عمل ,الا أن باثي بتلك النوادر 
والأضاحيك ووجب آلا يكون لعشرائه وأصحابه عمل غير النقل عنه 
واثبات هذه الاحاديث المنقولة » وهو ما لم بحدث في حياة الهداة الأعلام 
الذين تنقل عنهم الاشارات فضلاً عن الکلمات, 

فالعجب أن تكون حكايات جحا من رجل واحد » ولکنه لا عجب على 
الاطلاق ف نوارد هذه الحكايات وثلاقيها من أبعد الصادر » ومهما بخطر 
على بالنا من غرابة ذلك فالواقع يزيل كل غرابة فيه وبرینا أن هذا الفيض 
من الحکایات - وما هو آغرب منه ‏ یتلاقی من أقاصي آوربا الى آقاصي 
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أفريقيا الى أقاضي القارة الاسيوية على امتدادها . 

ومثال ذلك قصة تروی عن جحا وعن آبي نواس وعن رابلیه الفرنسي 
الذي تقدمت الاشارة اليه » وفحواها أن تاج بخيلاً رای طارفا فقي 
بتبلم بالخبز القفار على رائحة شوائه أو طبیخه فطالبه بثمن هذه الرائحة» 
وحار الفقير في أمره حتى أنقذه حلال المشكلات بحل من قبيل دعواه » 
أنه رن أمامه قطعاً من الدراهم وقال له خذ رین هذه الدراهم ثم 
لرائحة شوائك ا... 

ومن الذي روى هذه النادرة عن آي نواس ؟ 

لم پروها کتاب شداد أو دمشق أو القاهرة » بل رواها الکانب 
الا نحلیزی انجرام Ingram‏ في کنابه عن أبى نواس وأساطيره كما 
سمعها باللغة السواحلية واللفة العريية في آفريقية الشرقية » وهذه ترجمة 
القصة كما نقلناها في کتابنا عن ابی واس . قال انجرام ما توجمته بحرفه 
على وجه التقریب : 

« ان تاجرا ذبح معزة ومر به مسکین فجلس الى جانب القدر لعله 
بستسیغ الخبز القفار باستنشاق رائحتها » ثم لقي التاجر فقال له : انك 
هنيئاً . فأخذ التاجر بتلاییه وهو پقول له : الآن علمت كيف ضاعتاللکمة 
من لحمها . فقد اختلستها أنت اذن ولا ندري . وساقه الى هارون الرشيد 
_ وقد كان شديد المحاباة للتجار ‏ فحکم على المسكين بتغريمه التتي 
عشرة رويية بأخذها الاجر ما لنكهة ذبيحته » وخرج السکین يبكي لاه 
لا بملك فلس من هذه الغرامة » فوجد أبا نواس في الطريق وعطف عليه 
أبو نواس حیث على منه سیب بکائه 4 ووعده أن بساعده » ثم أعطاء 
ثنتی عشرة رويية وأوصاه أن يغدو بها الى السلطان ولا یدب له حتی 
حشر هو مجلسه . ثم كان الند فجاء الى المجلس ورای المسكين يعد 
قال : نعم . وم بده الى الدراهم يريد أن شضها ) فرده أبو نواس 
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وصاح به : حسبك . لقد وصل اليك الثمن رئيئاً برائحة . فاذا كان المسكين 
قد شبم من رائحة طعامك فانت حري أن تملا يدك من رئين دراهمه » 
وثرك الرویات للمسکین » وانصزف الى داره.» 

هذه ادرة تروی في سواحل افريقية الشرقية » ويتحدثون فیا 
بالروبیات وهم يذكرون نقود داد » وهذه النادرة بشىء من التصرف 
فیها تروی في قصص ححا وتروی في قصص رابلیه ٠‏ 

ومن النوادر ما یتوارد في خرافات ایسوب وحکایات الف لیلة » كحكاية 
الحمار والثور مع صاحب الزرع » وقد جاءت في آوائل آلف لبلة العبارة 
الانبة : 

2 اعلمي بابنتى انه كان لبعض التجار آموال ومواش وکان له زوحة 
وأولاد وكان الله تعالى أعطاه معرفة الحيوانات والطير وكان مسكن ذلك 
التاجر الأرياف وکان عنده في داره حمار وثور فاتی یوما الثور الى مكان 
الحمار فوجده مكنوساً مرشوشاً وني معلفه شعير مضربل وهو راقد 
مستريح » وفي بعض الأوقات يركبه صاحبه لحاجة تعرض له ويرجع على 
حاله » فلما کان في بعض الأيام سمع التاجر الثور وهو بفول للحبار هن 
لك ذلك : انا تعبان وانت مستریح تاکل الشعير مغربلاً وبخدمو نك وی 
بعض الأوقات يركبك صاحبك ویرجع وآنا دائماً للحرث والطحن : فقال 
له الحمار : اذا خرجت الى الوط ووضعوا على رقبتك لالناف) فارقد ولا 
تقم ولو ضربوك وامتنع عن الأكل والشرب یوما أو يومين أو ثلاثة خانك 
تستریح من التعب والجهد . وكان التاجر يسمع كلامهما فلما جاء السواق 
الى الثور يعلفه أكل منه شیئاٌ سیر فاصبح السواق بأخذ الثور الى الحرث 
فوجده ضعیفاً فقال له التاجر : خذ الحمار وحر*له مکانه اليوم » فلما رجع 
آخر الثهار شکره الثور على تفضلاته حبث آراحه من التعب ذلك الیوم 
فلم يرد عليه الحمار جوا وندم آشد الندامة » فلما كان ثاني يوم جاء 
الزارع وآخذ الحمار وحرثه الى آخر النهار . فلم برجم الحمار الا مسلوخ 
الرقبة شديد الضعف . فتأمله الثور وشكره وحمده » فقال الحمار : اعلم 
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انی لك ناصح . وقد سمعت صاحبنا يقول : ان لم يقم الثور من من 
فاعطوه للجزار ليذبحه ویعمل جلده قطما وأنا خائف علبك ونصحتك 
والسلام . قلعا سم الثور كلام الحمار ی ور ا 
ثم إن الثور آکل علفه يتمامه حتى لحس الذود بلسانه . فلما جاء النهار 
خرج 0 وزوجته الى دار البقر وجلسا ؛ فجاء السواق وأخذ الثور 
وخرج . فلا رای الثور صاحبه حرله ذنبه .. وبرطع . فضحك التاجسر 
حتی استلفی على ففاہ٠)‏ ۲ 

هذه القصة جاعت متصلة بغيرها في الف ليلة وليلة لمناسبة تجر وراءها 
مناسبة آخری على الأسلوب المطرد فى تسلسل الروايات بالف ليلة وليلة » 
ولكنها جاءت في خرافات أسوب منفردة » على اختلاف في المفزى ؛ 
بالعبارة التالية : 

رر كانت معزة وحمار في حوزة صاحب واحد ؛ وكانت العزة تغار هن 
الحمار لأنه كان وافر الطعام يكفيه وفيض منه » فقالت له : أن ج ي 
نسب دائم » دی الطاحون وتحمل الأثقال » فانصح لك بان تجح يدم 
ونسقط في حفرة نستريح بعدها . فعمل الحمار بنصیحة المعزة وأصيبت 
رجله اصابة بالغة من جراء سقطته » وارسل صاحبه في طلب البيظار 
لاله راه » فوصف البيطار للحمار مرقاً من طحال معزة وقال انه دواء 
صالح لعلاج دائه . فذبحوا العزة لمداواة الحمار ٠‏ 

ر والمغزى من هذه الحكاية أن من لصب فخا یره جر البلاء على 

وني خرافات ایسوب نوادر آخری يقل فيها التحوير ويتقارب فيا 
لی ع مما تناظله المشارقة عن جا وأمثاله » ومنها مالم يرد في ےر 
القديمة كانه اشیف إليها بعد عصر ايسوب أو بعد العصر الفروض له 
ولخرافاته » ومنها ماهو قدیم منقول عن الحكمة الموضوعة على آلسنه 
الحبوان ء وهي شائعة في الشرق من الصين والهند الى اہ العربية على 
اتساعها وتباعد أقطارها ٠‏ 

ولا نرانا ف حاجة ان اتنظار عصر المطبعة أو عصر التالیف وتداول 


۔)١٤٣-‎ 


الکتب بين الامم لتعليل هذا التوارد بين النوادر والحکایات في الشرق 
والفرب » وبين القارات الثلاث من العراق الى الاندلس وفرنسا الى 
افريقية الشرقية . فان اتتقال هذه النوادر على طرق الرحلات والقوافل 
أسيق جد من كل تاليف أو طباعة » وقد كان الرحالون يطوفون البلاد 
من أقصى العالم المعمور الى آقصاه ولا سر لهم في الرحلة أشهى ولا أدل 
على حنكة السائح وطول عهده بالترداد على البلاد من أحاديث الحكمة 
والفکاهة وأطوار اللاس وغرالب الأقطار؛ 

خذها شٌرودا في البلاد مقيمة سم لذي سمر وزاد مسافر 

فاذا سمعت القصة في بغداد لم يكن بعیداً عليها أن تمع في بلاد 
الشمال من أوربا آو بلاد الجنوب من آفريقية مع قوافل الرحالین والسیاح 
الذين يسمرون. بها في سهراتهم ویتنافسون عليها بین المأثور عن أقوامهم 
وأوطانهم » ولیس العجيب أن تسري هذه النوادر هذا السریان المستفيض 
بین مرامي‌السياحة ومطار حالسفرءبل العجيب أن يكون للرحالین والسياح 
حديث غيرها في لياليهم الطوال كلما فرغوا من أحاديث العمل وما اليه 

ولا بتنظر منا بعد هذه الفوضى الجحوية أن نبت في نسبة النوادر كلها 
أو بعضها الى صاحبها » لأن صاحبها غير واحد » ولان أصحابها المتعددين 
خروب من الخلق تصلح النوادر لأحدها كما تصلح للآخر » ولكننا 
لستطيع أن نقسمها على ثقة الى آقسامها الواضحة من حيث الدلالة أو من 
حيث « الدور » الذي تؤديه » ومنها مایمثل الذكاء والحكمة » وما يمثل 
البلاهة والحماقة » وما بمثل التباله والتحامق أو التعابی » ولا بقع اللبس 
كثير؟ بین هذه الأقسام أو بين هذه الأدوار. 0 

وسنختار فيما بلي عشرين نادرة في کل قسم من هذه الأقسام أو كل 
دور من هذه الأدوار » ثم تنبعها ببعض القرائن التي تساعدنا على نسبتھا 
الى آقوامها مع التحفظ والتوسع في هذه النسبة الجزافية » وآما النسبة 
الى الأحاد من أصحاب اسم « جحا » أو غير أصحابه فنعرض لقرائنها 
المسكنة بعد ذلك على قدر المستطاع . 


کو 


٥‏ سست‌ادره 


نوادر الذكاء والحكمة 
۱ - آل خيره 


کان جحا يتولى القضاء ء فجاءه رجل يستغيث به لأنه وجد طنبوره 
السروق » مع بائع في السوق » وآراد أن بأخذه منه فادعاه السارق لنفسه 
وأنكره » فأرسل جحا في طلب البائم امتهم ؛ وسأل صاحب الطنبور عن 
شهوده ؛ فحاءه بشاهدين » أحدهما صاحب حانة » والآخر ماجن متبطل 
ی عمل .. 

وشهد الشاهدان با هما بعرفان الطلہور ويعرفان أنه للمدعی » وعلامته 
أن فيه کسر باعلاه ورباطا بأسفله » ولیست مفائيحه محكمة الشد 
والحركة .. 

وطابقت العلامة وصف الطنبور » ولكن السارق طلب تركية الشاهدين 
وقال ان شهادة الخمار والماجن لا تقبل في الشريعة .. 

قال جحا : « نعم . وأما حين تكون الدعوى على طنبور فالخمار والماجن 
أصلح الشهود » ! 

۲ ب من دافب الناس 


كان لححا ولد مصیه كلما آمره بعمل » ویقول لأبيه : « وماذا نقول 
الناس عنا ال عملناه ؟ » .. 

وآراد جحا أن بلقنه درس بنفعه » ویعلمه ان رضی الناس غاية لاتدرك . 
فرکب حماره وأمر ابنه أن یتبعه » ولم بمض غير خطوات حتی مر ببعض 
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النسوة فشتمنه وقلن له : « آها الرجل ! اما في قلبك رحمة ؟ تركب آنت 
وندع الصبي الضصف بعدو وراءلك » ؟ 

فنزل ححا عن الحمار ؛ وأمر ابنه برکوبه » ومضی مسافة غير بعيدة 0 
ثم مر بجماعة من الشیوخ يستشرقون » فدق آحدهم كفا بکف » ولفتهم 
الى هذا الرجل الأحمق » وهو يقول وبعيد : « لثل هذا فسد الأبناء » 
وتعلموا عقوق الآباء ... يها الرجل ! تمشي وأنت.ضيح » وتدع الدابة 
لهذا الولد » وتطمع بعد ذلك ان تعلمه الأدب والحياء » ؟ 

قال جحا لولده : « أسمعت ؟ تعال اذن نركب الحمار معا » .. 

وما هی الا لحظة » حتى مر بهما جماعة من اصدقاء الحيوان صاحوا 
بهما : « آما تتقیان الله في هذا الحيوان الهزيل ؟ أثركبانه معا » و کل منکما 
بزن من اللحم والشحم مايزيد على وزن الحمار » ؟ 

قال جحا لولده : « الآن نمشي معأ ونرسل الحمار آمامنا » لتأمن سوء 
القالة من النساء والشیوخ وأصدقاء الحيوان.» 

وما هى الا لحظة أخرى حتی مر بهما طائفة من «أولاد البلد» الخثاء » 
فجعلوا يعبثون بهما ويقولون لهما : « والله ما بحق لهذا الحمار الا أن 
برکبکما أو تحملاه وتربحاه من وعثاء الطريق » ! 

فمال جحا الى شجرة » وأخذ منها فرعا منیثاً وربط فيه الحمار » وحمل 
الفرع من طرف ووضع الطرف الاخر على كتف ولده . فاذا البلد كله 
وراء هذا الرکب العجیب » واذا بالشرطی يفض هذا الزحام لیسوقهما 
الى البیمارستان .. 

قال جعا لابنه في طريقهما مع الشرطي : 2 هذه يابني عاقبة من ستمع 
الى القال والقيل » ولا يعمل عملا الا ابتغی به مرضاة الناس 6 ! 


۳ احصاء النافقین والرقماء 


كان جحا دائم الشکوی من آهل بلده » بقول لکل من لقيه منهم أو من 
الغرباء عنهم أنهم كلهم منافقون رقعاء . 
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ولامه هذا وراجعه ذاك » فعمد الى اقناع اللائمين والناقضین باسلو به 
في الاقناع : اسلوب الشاهدة والعبان ء فخلم باب الدار وحمله على ظهره 
وقال لأول مناقض له في تشهيره بأهل البلد : « تعال معى واحست » ! 
وعند منعطف الطريق صاح به صائح من أهل البلد وهو يفحك : 
« ما هذا الذي تحمله على ظهرك با جحا » ؟ 
قال جحا لصاحبه : « هذا واحد : أتراه لا يعرف الباب الطويل العريض 
الذي يسأل عنه » ؟ 


؟ - العصا تحمل الارجل 


حمل جحا أوزة مشوية الى الأمير » وغله الجوع ورائحة الشواء في 
الطريق » فاکل احدى رجلیها , 

ثم وضعها بين بدي الأمير » فسأله عن الرجل الناقصة أبن ذهبت ؟ 

قال : « لم تذهب الى مكان » وانما الأوز كله برجل واحدة في هذا 
البلد 6 ؛ ثم تقدم بالأمیر الى نافذة القصر وأشار الى سرب من الأوز قالم 
على قدم واحدة کعادتہ في وقت الراحة » فدعا الأمير بجندي من حرسه 
وأمره أن يشد على سرب الاوز بعصاه ؛ وماکاد شعل حتى أسرع الأوز 
يعدو هنا وهناك على قدميه٠‏ 

قال الأمير : « أرأيت ؟ ان آوز هذا البلد ایض خلق بقدمين ولم بخلق 
بقدم واحدة ) ! 

قال جحا : « مهلا أيها الأمير ... لو شد أحد على انسان بهذه العصا 
لجری على أربع » ! 


٥‏ - تماطل الله وتسندین 
جلس جحا بیع زیتونه فساومته امرأة ء واستکثرت على الزیتون الثمن 


الذي طلبه » وقالت له : « اذا آردت أل تبيعني بالثمن الذي آخبرتك به 
مؤجلاً » فات تعرف زوجى وهو فلان ابن فلان » ! 
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وناولها جحا زتونة » لتذوفها وتعرف جودة الصنف وحقه من الشمن » 
فاعتذرن بأنها صائمة لانها مرضت من سنة وأفطرت في شهر رمضان ! 

قال جحا : « الان بطل الخلاف » لا مساومة ولا تأجیل .. آتراك ثماطلین 
اللہ سنة ولا تماطلينني الى یوم القيامة » ؟ 


٦ے‏ تیمور فی الآخرة 


وسأله تیمورلنك الطاغية الشهور : « أين تری یکون مثواي في الاخرة 
باخوجه نصر الدین ؟ » 

فقال جحا ولم یتردد : « واين توضی أن تسکون » ان لم تسکن مع 
جنکیزخان والاسکندر وفرعون والئمروذ ¢ ؟ 

۷ - من طاغیة 


وسأله تیمورللك ؛ وقد أخذه معه الى الحسام » وخلع ملاسسه 
الا مئزراً يديره على وسطه : « بكم تشتريني الآن » لو عرضت عليك 
في السوق باخوجة نصر الدين » ؟ 

قال : « بخسین ديناراً » 

قال تيمور : « وبحك ! ان من هذا المئزر خمسون ديئارا » 

قال جحا : « وهذا هو الثمن الذي حسبته » ! 


۸ - الحساب اامضوم 


وآراد تیمور أن بصادر آموال الحاکم بمدینة « آق شیر » فاتهمه 
باختلاس آموال الدیوان » وابرا الحاکم فمته بالحساب الکتوب على 
دفاتر الديوان الغلاظ ... فآخذها ٹیمور من بده ومزقها وامره باتلاعھا 0 
ثم أحال حكم الدينة الى الخوجة نصر الدين . ۱ 

وحان موعد الحساب فجاهه الخوجة نصر الدين بجلود مطوية نشرها 
فوجد فى طيها رقائق من الخبز مکتوً علیها الحساب بالحلوی. 
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قال تیمور : « ما هذا ع ؟ 

قال الخوجة : « هذا الذي يحتمله جوفي ياسيدى » لاننی شيخ ی 
ولست فتى ضليعا كحاكمك القدیم.» گت 
۹ ب آیهما احب اليه 

o 


وكانت ٩‏ زو جتان ء فجلس معهما يتسامر » وطاب لهسا أن تحرجاء » 
: أبهما أحب اليه . 
ویو شا 
فالتا : « لا » الك لا تستطيع أن تضحك منا بهذه ا مراوغة » وامامك 
هذه البركة نخيرك في اغراق احدانا بها » فمن منا تلقي بها في الاء 
الآن ؟ » . 
وحار في أمره هنهة »,ثم تفت الى ورب الأولى وقال لها : « أذكر 
أنك تعلمت السباحة قديما یا عزيزتي » | 


١ا‏ س اللکان الامين ف الجئازة 


وسئل : « آیهما أفضل ؟ المسير خلف الحنازة ء أو المسير أمامها ؟ » 
قال : « لا تكن في النعش » وسر حيث تشاء.» 


۱ ب القبلة الامينة 


وسٹل : جم وماذا ستشل السایح اذا رل ف الاء » ؟ 
فقال : « بستقل الکان الذی عليه ملاسه.» 


۲ - الفضول 


۳ ۱ 4 
پیل مائدة حافلة بالطعام الفاخرء» 
قال جحا : « وماذا عنینی ؟ » 


۳۷۰ 


قال صاحبه : « إنهم یحملونه الى يبتك.» 
قال : « وماذا منك » ؟ 


۲ - النقوی المهلكة 

وسکن في دار » فشكا الى صاحبها اله يسمع قرقعة في سقفها 
قال صاحب الدار : « لا تخف . إنه يسبح اللہ ٤‏ 

قال : « وهذا الذى آخشاه » تدركه رقة فيسجد علینا » ! 


٤٢‏ ۔ حدود الابوة 


وسئل جحا : « هل يولد للرجل بعد بلوغ الستين ؟ » 
قال : « يجوز » ! 

قیل : « وبعد بلوغ الثمانين » ؟ 

قال : « يجوز » 

قيل : « وبعد بلوغ المائة » ؟ 

قال : « نعم .. اذا كان له جار في العشرين » ! 


٥ے‏ العامة القارثة 


وعرض عليه رجل كتا بالفارسية لیقرآه له فتعلل برداءة الخط » ورد 
له الکتاب .. 

قال صاحب الکتاب محنقاً : « وعلام اذن تضم هذه العمامة على راسك 
کآنها الرحی ؟ » 

فخلم الشيخ العمامة » ووضعها جانباً » وقال له : « دونك العسامة 
فاسالها » فانها صاحبة العلم الذي تبغيه » ! 

٦‏ - تحویل الجزاء 


وصفع رجل « جحا » على قفاه بعرض الطریق يريد أن بسخر منه » 
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فاخذ ححا بتلابيبه الى القاضي ولم بقل منه اعنذاره بالخطاً فيه » لانه 
ظنه من أصدقائه الذين يمازحونه بمثل هذا الزاح الثقيل . 

وكان الرجل العابث من معارف القاضي فاحب أن ينجيه من العقاب » 
وحكم لجحا بأن يصفعه كما صفعه او يتقبل منه عشرة دراهم على سہیل 
الجزاء أو التعويض . 

وطمع جحا في الدراهم فسأل القاضي المدعى عليه : « أمعك الدراهم 6 

وفطن صاحبنا لغرض القاضى فقال : « كلا » ولکننی احضرها بعد 
قلبل من البيت.» ١‏ 

واذن له القاضي بالانصراف لاحضار الدراهم » فذهب ولم بعد . وطال 
الاتنظار على جحا » فأدرك حيلة القاضي واقترب منه كأنه يهمس في آذنه » 
یه ما فان وال له وهی سرت : « اذا عاد اليك الرجل 
07 » فخذها حوالة مني اليك » ! 


ب دعوى بدليلها 


5 : « أتريدون مني 
كرامة اعظم من علمي ہما فى قلوبكم جميعاً » ؟ 

قالوا : « وما ف قلوبنا » ؟ 

قال : « كلكم تقو تقولون في قلوبكم اتنى كذاب » | 

۸۔ من یلد یمت ۱ 

واستعار حلة كبيرة من جاره ء ثم أعادها اليه وفيها حلة صغيرة . فسأله 
جار ه : « وما هذه » ؟ قال : « هذه بنتھا ء ولدتها عندنا ) فتقبلها جاره 
و استمارها مرة أخرى ولم رها قلما سال عتا ء قال : دا 
في حياتك » انها مات نت عندنا في التفاس ٠‏ .. رحمها الله ٤‏ 

قال صاحب الحلة متعجبً : « أسوت النحاس ؟ 6 

قال جحا : « من يلد يمت » وقد يموت في النفاس.» 
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س ی 

وعطش في طريقه » وهو بمنقطع من الاء في الصحراء » فمر به اعرابي 
بحمل قربة » عرض عليه جحا أن سيعها اباه فلم يقبل باقل من خمسة 
دراهم » فاشتراها جحا » وجلس باکل من طعام دسم كان معه » واستضاف 
الاعرابی فاعطاه من الطعام ما آشبعه وأظمأه » فسأله شربة من القر بة .. 
فلم یقبل جحا بأقل من خمسة دراهم .. وباع الشربة بشمن القربة | 

۰ ب تمن الحمار ! 


وضاع حماره » فأقسم لسیعنه ان وجده بدیثار واحد ٠‏ 

ثم وجده وندم على حلفه » ولم يشا أن بحنث في قسمه » فاحتال 
عليه لسر بالیمین » ويحفظ على نفسه من الحمار » وعرض الحمار في 
السوق وقد ربط الى عنقه حذاء قدي » فجعل ينادى عليه : « الحمار 
بدینار والحذاء بعشرة دنائير » ولا يباعان على انفراد » ! 


۱ - الكرام قليل 


آمره الوالى أن بعد مجانین البلد » فقال : « بل اعد لك العقلاء ٠‏ دمن 
عداهم كثيرون لا بحصرون.» 


۳۲ - يقضي على القاضي 

حاء الشرطي برحلین الى مجلس القضاء » وجحا عند القاضي بحدثه في 
بعض شئونه » فعرض الشرطي قضية الرجلین » وقال انه وجد في الطریق 
بین بیتیهما أقذاراً ممنوعة وادعی کل منهما أن جاره مطالب بازالتها » لانه 
هو الذي وضعها في عرض الطریق . 

وأراد القاضي أن يعبث بححا ليسخر منه » ويفضح دعواه » لانه كان 

بدعي العلم ويتصدى سس وا وا بش کی 

بالحق بین الرجلین . 


2 


فقبل جحا مقترح القاضي » وسال الشرطی : « هل كانت الأقذار أقرب 
الى دار هذا أو دار ذاك » ؟ ١‏ 

قال الشرطى : « انها كانت في الوسط بينهما 6 

قال ححا : « انما بزیلھا اذن مولانا القاضی » لأئها في الطريق العام ¢ 
ومولانا القاطئ هو السئول عن الدبنة » 1" 


ا“ 


نو ادر الحماقة والبلاهة 


توضاً جحا » ولم يكفه الاء لاتمام وضوئه » وبقیت رجله الیسری بغير 
وضوء » فقام یصلی برجله الیمنی ولا يضع الیسری على الارض .. 
فسألوه : « مابالك تقف على رجل واحدة ؟ » 


قال : « الاخری غير متوضئة » ! 


۲ - آنا مكرر 


رای رجلاً في الطریق لا یعرفه » فتبسط معه في الحدیث » ورفع الكلفة 
بعد عبارة أو عبارتین .. 

فعجب الرجل وساله : « آلك بي معرفة فترفم الکلفة هكذا بيني 
وبينك ؟ » 4 

قال : « بل حسبتك آنا .. لأن ثيابك كثيابى ومشيتك كمشيتى؛ولكنك 
لست آنا كما علمت الآن » ! ١‏ ۱ 

۳ - ترويج زوجة 

وحاول أن يبيع بقرة له فاعیاه بيعها » فرآه دلال في السوق » ٹکفل له 
سيعها اذا أسلمه اباها واعطاه الجّمل المعلوم » وقبل جحا » فآخذ الدلال 
بنادي على البقرة > ويذكر منافعها ومحاسنها » ومنها أنها حبلى ف سته 
أشهر .. 

ثم جاء الخواطب الى .داره يخطيون بنته ويتطلعون الى محاسنها 4 


۔-)؛))٤-‎ 


فتذكر الصفة التي روجت سوق البقرة » وقال للخواش : 

2 هي كما ترون وزيادة .. انها حبلی فى شهرها السادس!» 

٤‏ ب يريج كما براح 

pe 

ورأوه يركب حماراً وبحمل خرجه على کتفه ۾ فضحکوا منه ورموه 
بالعبث والدعابة » وقال له قائل منهم : « ألا تصرف كيف تضع الخرج 
تحتك أو أمامك ولا ترهق. نفسك بحمله وآنت راكب ؟ » 

قال : « عدل من الله » أراضى الحمار من حمل نفسى بأن أريحه من حمل 
خرجي » | ۱ 

ه - ابر خوخة 

وكان في منديله فاكهة » فسأله سضهم : « ماهذا الذي في منديلك 
با جحا ؟ » 

قال : « لا أقول لكم : ولكنى أعطيكم أكبر خوخة اذا عرفتموه.» 

قال السائل : « يانه حوخ » ! 

فانطلق قائلاً : « أي ملعون انباک بأمره وهو مصرور؟» ! 

٦‏ - احجیة محلولة 


ورأى بعضهم أن يمتحنه فقال له : « ان عرمت مافى منديلى أعطيتك 
واحدة منه تكفى لعمل عجة مليحة.» 

قال : « صفه لی ولا تذكر اسمه » 

قال صاحبه : «اله أبيض وف وسظه صفار.» 5 

قال جحا : « الآن عرفته .. إنه لفت حشوتموه جزرا » | 

۷ - الحمد لله 


وضاع حماره فطفق بصیح وهو يسأل الناس عله : « ضاع الحمار 
والحمد لله » 


f 


قیل له : « فهل تحمد الله على ضياعه ؟ » 
قال : « نعم » لو اننی كنت ارکبه لضعت معه ولم آجد نفسي .» 


۸ - آربعون یوما من رمضان 
می ایی ری فا شس 


وكان من عادته اذا صام يوماً في رمضان أن يلقى بحصاة في جرة » 
ورات ابنته فالقت في الجرة ملء كفيها من الحصی » وهي نظن نا تساعده . 
وساله الان نوما : « كم بقى من رمضان ؟ » 

قال : « اما مابقی فلا أعرفه » ولكني عليم ہما مضى من أيامه.» 

ثم عد الحصى » فزاد على مائة وعشرين حصاة . 

قال بينه وبين نفسه : « لو أنبآتهم بهذا العدد لسخروا مني منی » ولكنى 
أنزل به الى أربعين,» 

ثم خرج لهم يقول : « مضی من الشهر أربعون يوم على التقريب.» 

فتضاحكوا منه » وتضاحك هو منهم وهو يقول : «بانه شهر طويل 
على الصائمين » فماذا تصنعون لو أنباتكم بالعدد الصحيح ؟ » 

۹ - الشمس والقمر 

وسألوه : « أيهما أنفم : الشمس أو القمر ؟ » 

فلم يتمهل واجابهم بيقين : « انه القمر ولا مراء.» 

فسالوه : « ولم ؟ » 

قال : « لأن الشمس تطلع في النهار حين يستغنى عنها الناس » واما القمر 
للا يطلع الا في الظلام على حين الحاجة اليه.» 

٠‏ البحث فى النود 


ورأوه يبحث في أرض لا شيء فيها » فسألوه : « عم تبحث ؟ » 
قال : « خاتم سقط مني > 
الوا : « وهل سقط هنا وليس قي الأرض آثر للخواتم ؟ » 


-445- 


قال : « بل سقط في الزقاق الذی هناك.» 
قالوا : « ومابالك لا تبحث عنه حيث سقط )٤‏ 
قال : « وآی جدوی للبحث فى الظلام ؟ » 


۱ - حمار ممسوخ 


اشتری حماراً » واقناده بزمام طويل ء فتغفله لصان » ذهب احدهب 
بالحمار » وربط الآخر تفسه في مكاله. 

والتفت جحا فرأى انسائاً في مكان الحمار . 

فاستعاذ بالله » وسأله ' « أين الحمار ؟ » 

, قال : « آنا الحمار » أعادنى الله إنساناً ببركتك كما كنت بعد أن 
مسخت حمار؟ لدعاء والدتى على » 

فبارك له جحا ء وأطلقه وهو يوصيه بطاعة أمه ویحذرہ المودة الى 
اغضابها ء وجر الغضب من الله عليه بدعائها . 

ثم عاد الى السوق بعد برهة ليشتري حمار) غير ذلك الانسان المسو خ 
فرأى الحمار بعينه فی بد الدلال » فمال على آذنه وهمس فيها قائلاً : « لن 
تنفعك ہرکتی بعد مسختين » ولن أشتربك وأنت بهذا العصيان » ! 


1 نصف بنصف وتنم الدار 


وكان بشارك على دار فباع نصفها الذي يملكه ليشتري شمنه التصف . 
الآخر » وتخلص له الدار بغير شريك ! 

٣۳‏ ب دابة على دمح 

ونام في الخلاء ومعه عكاز طويل ركزه ووضع صرة النقود على رأسه 
لکیلا بنالھا أحد . 

فرآه لص وعرف غفلته » فأخذ النقود ووضع في موضعها روث داأية: 

وتبقظ ححا » فوجد الروث في مكان الصرة » فلم بمجب لسرقة النقود 


0 


الصنیع 7 


٤٢‏ - مكافاة ممقولة 


وحمل الى تیمور رمانات باكورة ظهرت في غير آوانها » فرضى عنه تيمور 
ا ١‏ 

ثم طمع في جائزة آخری » فجمع رووساً من اللفت ليهديها اليه » فقال 
له بعض جيرانه ان اللفت لا بصلح لاهداء الملوك » فاذهب اليه بنخبة من 
التین فهو آلطف وأحلى . 

واستکبر ٹیمور أن بهدی اليه التين وهو يملا الاسواق » وأحب أن 
نكف ححا عن طمعه » فأمر الجند أن يقذفوه بالتين واحدة بعد واحدة. 
فوقف جحا یتلقی الضربات على رأسه وعلى وجهه وعلى عیليه وأثفه 
وهو يضحك ویدعو للجار الذي أسدى اليه النصيحة الصادقة. 

واشتد عجب یمور من ضحكه ودعائه » فأمر الجند أن یمسکوا عن 
ضربه » ليسأله عن سر ذلك الضحك وذلك الدعاء . 

قال : « انه سر عظيم » لو كان اللفت في موضم هذا التين » لتهشم 
رأسى وافقات عيناي » ! 

۶ے بروج نامبة 

وسألوه : « ماطالع نجمك ؟ » 

قال : « ولدت والشمس في برج التيس » 

قالوا : « لا يوجد في السماء برج يسمى برج التيس » ولكنك تعسي 
برج الجدي » .. 

قال : « أفمن مولدي الى اليوم لا يصبح الجدي تیسناً ؟ » 

٦‏ - كيف يعرف یمیثه ؟ 

وانطفات شمعة في داره فطلبت منه زوجته أن يناولها اباها من بميئه. 
قال : « يا حمقاء ! وکیف أعرف یمینی من شمالى في هذا الظلام ؟ » 


ات 


۷ . أدب مع التلاميذ 

ت تن نس 

وركب بغلته مستدبرا رأسها فسأله تلاميذه ؛ : « لاذا لا تعتدل في ركويك 
با مولانا ؟ > 

قال : « هذا هو الاعتدال » أدير ظهرى لرآس البغلة ولا أديره ارژوس 
الآدمیین 1 »6 

4 - يسمع صوته من بعيد 

ا 

ورأوه يوم وهو يغنى ویجري » فسألوه : « مابالك تغنى وتجري ۱ء 

قال : « أحب أن أسمع صوتی من بعد ! » 

۹ ناذا بنتشرون ؟ 

ا ا ی 

مالو :و اذا سدس وب عراب الارض » ولاذا بذهبون ذات 

فتامل قليلاً ثم قال : « لو ذهبوا الى ناحية واحدة لالت بهم الأرض 
وانکفات بهم في هاوية ليس لها قرار ! ». 

2٠‏ ب اذا لاتاکله ؟ 

e 

ومر بفرن تتصاعد منه رائحه الخبز الساخن » وهو شتهیه » ولا بقدر 
عليه لخلو بده » فاتحه الى الفران وسأله : « ألك كل هذه الرغفان ؟ » 
قال : « نعم » قال : « ولاذا لا تاکلها یا أحمق ؟ » 

نوادر التحامق والتباله 
نتسب تست رج شر شا 
د 0 جو الى جما تتوسط بن ا السنه ود 


ویٹکلٹھا تا ف وت نختأر من هذه 5200 


۔٤٤‎ 


الحماقة ولکنها تتوسط بنهما وتغلب علیها هذه مرة وتلك مرة آخضری ٠‏ 
وکلها قد نسبت الى ججا كما نسبت بموضوعها أو بشزاها الى ذوی 
السمعة الفكاهية من آمثاله ١ ٠‏ 


١‏ احمق واحمقان 


رآه الطحان يأخذ من قفف الناس ويضع في قفته » فصاح به : د ماهذا 
با جحا ؟ » 

قال جحا : « لا تواخذنی فاننی رجل آحمق » 

قال الطحان : « لو كنت أحمق لاخذت من قفتك ووضمت فى قفف 
اللاس » ! 

قال : « وبحك ! آنا أحمق واسد » ولو صنعت كما تقول لکنت 
أحمقين » ! 

۲ - ما لا يغانفر 

ولقيه بعضهم يلهو فقال له : « أنت هنا تلهو وامرأتاك تقطّم احداهما 
الأخرى ؟ » 

ولم شا أن يدع مجلسه فسأل الرجل متضاحكاً : « أقالت احداهما 
للاخرى شیئاً يتعلق بالعمر ؟ » 

قال : « كلا » 

قال : « اذن لا داعى للوساطة ؛ فانها مشكلة سليمة » ! 

۳ - مرق مرق الرف 


جاءه ضیف ريفي ومعه آرنب فاکرمه وشیمه كما استقبله بالحف‌اوة 
والتحية .. 

ثم مضی آسبوع وجاءه ضیف من بلدة صاحب الارنب وقال له انه 
01 


م مضی آسبوع آو آسبوعان وجاءه من تلك البلدة جيران كثيرة 
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يزعمون جميعاً انهم جيران الرجل في داره أو حقله أو دار آحد من أهله . 
فاجلسهم جميعاً على السماط وجاءهم بطست كبير فيه ماء غال ء وأوما 

اليهم قائلآ : « تفضلوا فكلوا من مرق مرق الأرنب » ياجيران جسیران 

صاحب الأرنب المشئوم » ! 0 
٤‏ - بلبل ولا كالبلابل 


وصعد على شجرة بقطف من ثمرها فحضر صاحب البستان وفاجأه وهو 
على تلك الحال ٠‏ 

قال صاحب البستان : « من أنت باهذا ؟ » 

قال جحا : « آنا بلبل أتنقل على الاغصان.» 

قال صاحب البستال : « آسمعنا اذل من غنائك آها البلبل العجيب ٤‏ 

فتغنى جحا بصوت لا يسمع ولا پشبه تفرید البلبل » وقال صاحب 
البستان : « ماهذا بتغريد بلایل.» 

قال جحا : « هاتها واسمعها » ألم تقل اننی بلبل عجیب ؟ » 


ه ب مضیية أكبر من مصیبة 
07 ”ليك ی 


ونظر تیمور الى وجهه في المرآة بعد أن تنعم وتعود معيشة القصور 
فانقبض لنظره القبيح » ولمح وزيره انقباضه فاخذ يواسيه على عادة 
الوزراء ہما بسري عنه » وقال له فیما قال : « مثلك أيها الخاقان الأعظم 
لا أسى على جمال الوجوه وقد أعطاك الله بسطة في الجسم وبسطة 
في القوة وبسطة في الثروة والسلطان » وانما يأسى على جمال الوجوه 
النساء وأشياه النساء من الرجال.» 

فانبسطت أسارير الطاغية » وابتسم راضياً عما قاله الوزير » ولكنه 
التفت الى الخوجة نصر الدين فرآه سکی وستخرط في البكاء .. 

قال له : ماخطبك باخوجة نصر الدين ؟ آنا صاحب المصيبة تسلیت » 
وأنت تابی أن تتسلى ؟ » 
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قال جحا : « معدرة يامولاي » ان مصیبتی آکبر من مصيبتك ااا 
مضاعفة . أنت نظرت الی وا مره فا نقبضت . فماذا آصنم نا الذي 
آنظر اليك بالليل والنهار مرات ٩‏ » 


٩‏ - نقل 


دخل لص منزله وحمل بعض أثاثه » فحمل هو بقية الاثاث حتی دخل 
ورا الل ال دارد, 

ونظر اللص وراءه فرآه بدخل الدار » فسأله : « من أنت باهذا ؟ » 

قال : « آنا صاحب هذه الدار التي تفلتتا اليها ۱ » 


۷ - كلهم محقون 


اختصم رجلان من آصدفائه وجاءه آحدهما يعرض عليه شکواه » 
فقال له : « انك محق في شكواك آبها الصدیق.» 

وجاءه الصدیق الثانی في اليوم التالی فعرض عليه شکواه فقال له كما 
قال لخصمه : « آنت محق أيها ہے 

وکانت امرأته تسمع القصتین فسخرث منه قائلة : 

« بالك من منافق » خصمان مختلفان » وکلاهما محق فى شکواه ۱؟ » 

قال : « ولاذا تغضبين ؟ أنت محقة أيضا فیما تقولین ؟ » 


۸ - تنقلب الدنیا 


واراد أن یتزوج » فبنی دارا تنسع له ولأهله » وطلب من النجار أن 
يجعل خشب السقوف على آرض الحجرات » ویجمل خشب الارض على 
السقوف » فراجعه النجار دهشا » ولم يفهم مايعنيه ٠‏ 

قال جحا : « آما علمت اها أن الراة اذا دخلت مكاثاً جملت عالیه 
سافله ؟ اقلب هذا الکان الآن یعتدل بعد الزواج ٤‏ ! 
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۹ - خروف على عيبه 


وآرسله آبوه شتری له رس خروف مشوباً بأقل من ثمنه » فا کل 
فی الطریق لسانه » ثم راودته نفسه فاکل عینبه » ثم آکل آذنیه » ثم أكل 
شواته ( جلدة رأسه ) ومخه » وذهب به الى آیبه جمجمة نخره» 

فجعل آبوه بقلبها ویسال : « أبن مخه » ؟ 

فيقول جحا : « كان مجنونً بغیر عقل.» 

فيسأله : « وأين عیناه » ؟ 

فیقول ححا : « كان آعمی.» 

وسأله : « وأين شواته » ؟ 

فيقول جحا : « كان أقرع.» 

وسأله : « أبن لسانه » ؟ 

فيقول : « كان آخرس اعجم.» 

قال أبوه : « فاذهب رده الى صاحبه.» 

قال : « انما اشتريته بقليل الثمن على البراءة من کل عیب.» 

٠‏ - العقاب قبل الذفب 

وناول بنته الصغيرة جرة تملاها » وحذرها أن تکسرها » وأنذرها 
لئن کسرتها لیصفعنها هکذا » وأردف الانذار على الاثر بصفعة قوية 
آبکتها .. 

فنظر اليه عابر طریق ولامه على ضرب البنت الصفيرة في غير جريرة » 
وقال له : « اتضرھا قبل أن تکسرها » ؟ 

قال : « با آحمق . انما اضربها لتعرف ألم العقاب فتحذره » وما بعد 
کسر الحرة فما الفائدة من ضربها ؟ » 


۱ - العائل الاکبر 
سأله الأمير : < كم عبالك ٤‏ ؟ 
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قال : « سبعة » ! 

فاعطاه الكل .من ھا ماله درهم » وخرج جحا » ثم عاد اليه على الأثر 
وهو بقول : ( نمست واحدًا ها بها الأمير أنفق من مالى عليه كما أنفق 
على هؤلاء.» 7 

قال الأمير : « من یکون یاتری » ؟ 

قال :  «‏ اکبر عیالیآیا الأمير.» 


۲ باکلون بالضرب 


وذهب الى قونية » فاعترضه في طریقہ دکان حلوی تعرض فيه آصناف 
الفطائر والفاكهة المسكرة صابحة شهية فآهوی عليها بأكل منیا بلا 
استثذان » وأهوى صاحب الدكان عليه بالعصا يريد أل يحول بینە وبين 
حلواه » فتغابى جحا وراح بثنى عليه ويثني على آهل قونية » ولم بزل 
يقول : « يالكم يا أهل قوئية من قوم كرام » تطعمون الناس بالىصا 
والكرباج » ! 


۳ - ماذا يفمل الحذاء ؟ 

ولبس حذاء جدیداً ء فنظر اليه بعض الشطار وأرادوا أن يحتالوا عليه 
ليسرقوه » فسألوه : « أتستطيع أن تصعد على هذه الشجرة وتأتي بشیء 
من ثمرها » ؟ 

قال : « نعم » فكم جعلتم » ؟ 

فاعطوه ماتيسر لهم واتنظروا أن يخلم حذاءه لیسعد » فلم يفعل » 
بل صعد على الشجرة ومعه حذاژه تحت ابطه٠‏ 

قالوا : « وماذا تصنع بالحذاء على الشحرة » ! 

قال : « اذا ألقيت اليكم الثمر فماذا يعنيكم من الحذاء ؟ .. أما أنا فلعلى 
اجد لي طریق سفر من أعلى الشجرة فآذهب ولا أعود اليكم » ٠...‏ 
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۲ ب لولاك یا كمي 


وذهب الى وليمة شاب العمل » فطرده الخدم من الباب فعاد الم 
شانه اة وملنه حلة ۶+ ,۸+ E‏ 
وتقدموه الى مكان المائدة ا بعد واحدة » 
وطفق يقول له كأنه ناجيه : « كل » » کل ياكمى » » فلولاك ماوصلت الى 
هذا الطعام » ! 


٠‏ - ماذ اضاعت ؟ 

وقیل له ان امر نك آضاعت عقلها » فأطرق يتأمل » وقام الی داره 

قالوا : « ماذا تصنم یاجحا ؟ » .. 

قال : « انكم تقولون انها أضاعت شيئًا » ولن يكون ذلك الشیء 
عقلها » فاننی لا أعرف لها عقلا تضيعه » ! 

٦‏ ۔ بالدور 

وقیل له : ان امرأتك تنردد على الببوت وتطیل الکث فيها. 

قال : « غير صحيح ؛ ولو كان صحیحاً لوصلت الى دارنا ‏ .. 


۷ ب اصدق من انحمار 


بعض جیراله آن بعیرہ جو ۰ له بذها به الى العیظ. 
ينهق في الدار » وأنت تزعم أنه ذهب پت 

قال . : « سمحان الله » تکذٰبنی وتصدق الحمار » ؟ 

۸ ب بصلع لكل شيء 


وسال امرأئه » وقد جاءھا برطل من اللحم : « اذا يصلح هذا » ؟ 


for. 


قالت : « صلح لکل شيء ٤‏ | 
قال : « فاطبخى عليه اذن کل ثیء ٤‏ ! 


۹ - قسومة الله 


واختاره قوم للقسمة بينهم فسألهم : « آترضون قسمة الله أو قسمة 
عبیده ) ؟ 

قالوا : « بل قسمة الله.» 

فأعطى أحدهم درهمین » وأعطى الثانی دینارین » وأعطى الشالث 
لحافاً » وأعطى الرابع سریرا عليه حشية » واستبقى سائر التركة بين يديه 

قالوا : « ويلك ! آهذه قسمة الله ؟ » 

قال : « انظروا حولكم تفهموا قسمة الله وحكمة الله » 


وطلبت منه أمرأته أن سود اليها ف طر دقه من السحجد بدواء منوم 
لطفلهما الذي يورقهما بالبکاء والصياح , 

فعاد ولیس معه غير الكتاب الذي يقرأه . 

قالت : « لعلك نسیت الدواء » ؟ ... 

قال : « معاذ الله » هذا هو الدواء » وقد جربته اليوم في الكبار فناموا 
جميعاً » فجریه أنت في الصغار » 


ہ۔)٥٤٤٥-‎ 


موازين غير محكمة 


هذه النوادر الستون التي تقدمت في الفصل السایق تصور لنا أقسام 
النوادر التي تنسب الى جح » وقد تنسب الى غيره » ومنها ما ينبيء عن 
حكمة ظاهرة وما ينبيء عن بلاهة ظاهرة » وما ینب عن بلاهة مستترة بين 
الحكمة والبلاهة. ١‏ 

وٹندر نها النادرة التى لم تنسب الى مصادر متعددة من الحكماء 
والحمقى والمحمقين » وبعضها پروی عن ااس ف الغرب الحديث 
كالنادرة التي تروی عن الشسحار بين المرأتين » فان الأولى تروی عن 
ابليون وطبيبه والثائية تروى عن جولدسمث الكاتب الانجلیزی الشهور 
الذي قيل فيه انه آحمق الئاس الا حين يتناول للم فهو اذن من أحكم 
الا 

قبل ان ابلیون سال طبیبه حين كان مشغولاً بأمر ولاية العهد : با هل 
يولد للرجل في الستین ؟ وهل يولد له فى السبعين » وهل پولد له فى 
الثمائین » ؟ فكان جواب الطبيب عن ابن الستين نعم » وعن ابن السبعين » 
نعم في الندرة » وعن ابن الثمائين انه يولد له اذا كان له جار في العشرين .. 

وقیل ان امرأة جولدسميث وأخته تشاجرتا وهو غائب عن النزل » 
فأدركه أحد جيرانه وأنباه بأمر هذه المشاجرة » فسأله : « هل قالت 
احداهما للاخری انك شوهاء » قال الحار : و كلا » . قال * اذل هی 
مشاجرة مأموئة » ۱ 

وقد سبقت الاشارة الى وادر متشابهة بین الفكاهة ا مصریة والفكاهة 
ف الحر وأوربة الوسطی ؛ ولا بصعب تعلیل ذلك توارد الخواطر في 
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الجواب البسیط على سوال واحد أو سؤالين » وقد بعلل الكثير منه 
باطلاع الغربیین على النوادر التي ترجمت لهم من الصربیة في القرون 
الوسطى وقد يكون التشابه من تلك النوادر اضافة جديدة في الب 
الطبوعة لم تتداولها آلسنة الناس قبل ذلك. 

الا أن النوادر التي لا شك في مصدرها الشرقي كثيرة بين النوادر 
اسوه الى جعا وأمثاله » وهى على الجملة در الزؤحتين والقضاة 
الدينيين والضيافات التقليدية ونوادر الصيام والصلاة والفتاوی وما هر 
فهذه لا شك في مصدرها الشرقي من تخوم الصين الى آسپا الصفری 
ووادي ا النسبة الصحيحة بین کل هولاء الاقوام 
والامصار والاقطار ؟ 

زسورس ناس حر سر سے سرت . يأن 
النادرة قد : تقم في الفرن الثاني أو الثاث وتصحف بعد ذلك لنُوائم الفرن 
اد شك اد و ل ےر موی فى میم مروف بارخ فاد 
سبیل الى الجزم بنسبتها الى زمن من الأزمنة على وجه الیقین . 

والعیار الآخر « تقريبي » کالعیار التاريخي لاينتمي بنا الى الحسم 
ولا بسلم من اللیس والانشاه » وذلك معیار الخصائص القومية التي 
نیزها بالظن ونقارب بالظن بينها وبين النوادر التي توائمها ولا توائم 
غيرها .. 

وقد أسلفنا ال طبيعة الفرس تغلب علیها الصوفية والمحاولةالدبلوماسية » 
وان ضيعة الترك يغلب عليها تحصيل الحاصل مبالعة ف الواقع ۾ وان 
طبيعة العرب يغلب عليها الخیال والقياس المنطقي » وتبالغ بها الفكاهة 
فتجنح بها الى الوهم والقياس مع الفارق الواحد أو الفوارق الكثيرة . 
أفلا بعقل ان العبقرية التي آخرجت لنا القول بتسخير الجسد والأعضاء 
لحالات ا تخرج لنا مع الفكاهة ‏ والمحاولة الدبلوماسية ‏ قصة 
الاوزة التى پخلق لها الخوف رجلین والرجل الذی یخلق له الخوف 
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ارما اذا عدا وراءه من يشد عليه بالعصا ؟ 

جائز أو راجح » وهذا غابة ماهناك » ومثلها نادرة الولد العاق الذى 
مسخته دعوة آمه حمارا ثم عاد الى الآدمية ببركة الشيخ ٠‏ 

وكذلك يعقل أن تحصيل الحاصل بخرج لنا في بلاد الترك قصة المرأة 
التي يقال لزوجها انها تدور في البیسوت » فياخذ بالواقع - الفرط ۔ 
ويقول : لو صح ذلك لدخلت الى ببتنا . 

پت 

ومثل هذه القصة قصة الرجل الذي بصطنع التعمیة ويعلن أنه يعطي 
اكير « خوخة » ف الندیل لمن يخبره ہما فيه » ومثلها قصة الرجل الذي 
بضربوئہ لأنه پآکل الحلوی فيحمدهم لأنهم یکرهونه على الاکل بالسوط 
والعصا .. 

كذلك يعقل ان القياس مع الفارق يخرج لنا نادرة الرجل الذي باع 
نصف الدار ليشتري النصف الآخر وتخلص له الدار بنصفیها . فما كل 
شراء یجمع للشاري بين النصفین ولکنه قياس مع الفارق لشراء على شراء. 

والحماقة التي آدخلت في روع صاحبها ا‌السحاية علامة صالحة للحفرة 
التي تحفر تحتها ‏ هي بعينها التي ترى على الرمح روثة فلا وم منها 
الا أن الدابة صعدت على الرمح . ثم لايبقى عليها الا البحث في طريق 
الصعود .. 

هذه معابیر تقریبیة لا تأخذ بها ولا تهملها » لأن اهمالها اهمال لدراسة 
واسعة من دراسات العصر قابلة للمزید من التوسع والاحكام . 

وقد تعمدنا أن نختار بين النوادر السابقة طائفة من أشهر النوادر بين 
العامة والخاصة في البلاد العربية » لأنها اشتهرت حتى أصبحت علماً على 
جحا دون غيره من جمهرة الناس التي تتناقل النوادر والاحاجي من فم 
الى فم ولا ترجع الى الكتب والأوراق » فليس من الجائز أن تسقطها من 
كتاب پدور فيه الکلام على جحا وما شب اليه من النوادر والحماقات » 
ومعظم توادر جحا من قبيل هذه التوادر الساذجة ف تأليفها وموضع 
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الحكمة فيها » ولعلها ثلاثة أرباع المجموعة التي بلغت قرابة ستمائة » 
وعتها الطبعة التركية كلها الا u‏ الذي تناثر من صدر الاسلام الى 
أيام الدولة العباسية بين كتب الأدب والفكاهة ؛ وفيها من الاسلوب‌الادبي 
SS‏ 
آقرب الى النفاية التي تتناقلها المجائز لتسلية الأطفال ومن ہم في 
مداركهم من السذج والجهلاء » وموضعها بین ات 
يسميها الغربيون بالفولکلور آوقم من وا بين کنب الادب والفکاهة 
الفلية .. 


-۸۔ 


ححا ي الادسی 


جحا في الأدب » أو على الأصح الئوادر الجحوية فى الادب لأن هذه 
النوادر على أنواعها موزعة ؛ الم 020 
عنهم من القرن الأول للهجرة واشتهر تهر منهم في الأدب العربى رهط يبلغ 
العشرة ویزید عليها » منهم هبنقة الاحمق وباقل العيي وأشعب الطفيلي 
وبنان الوسوس وأبو العبر المتحذلق ومزید الديني والحموي الشاعر ) 
وغيرهم من الحتالین بالحماقة أو التطفیل أو الخلاعة » ولیس فیهم من 
الخلة الجحوية الا انساع كلمة الغفلة للاشتقاق بین غافل ومتغفل ومتفافل » 
على بعد مابين هذه الشتقات من الماني والالو ان . 

وهؤلاء الذين وردت أخبارهم في كتب الأدب أرفع في طبقة « الذوق 
الفني » من جحا في جملة نوادره وأخباره . فليس فيهم من سف 
بأضاحيكه الى الصبيائية أو السذاجة السخيفة كما بلاحظ على الكثير 
من نوادر جحا التي وصلت الینا مضافاً البها وادر المجموعة التركية » 
وهي محيطة ہما وضعه الترك وما وضعه غيرهم من عامة الشعوب الشرقية 
الاسلامية ؛ وبعضه مما وضعه غير المسلمين من جيران الترك العثمائيين - 
كالآرمن ب ونسبوه الى جحاهم المسمى عندهم باسم « ارثين » ٠‏ 

0 هذه النقاوة فيما أثيته المؤلفون المتأدبون أنهم أسقطوا البارد 

من النوادر » ولم ريشبتو ثبتوا الا مافيه معنى وله طعم في مذاق الأدب 

ھ2 _ مثلا ف تلك النوادر ماتحسبه من تاليف الصبيان 
أو آشباه الصبیان من السذج والجھسلاء » وما فيه دليل على الغفلة أو 
التغافل فهو دليل عليهما بح في عرف الذكى اللبيب » وليس مها يكثر 
فيه الخلط لیحسب من الغفلة أو التغافل فى عرف الصغار والاغرار . 
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ولو كانت کل النوادر الجحوية من قبيل نوادر الزبد أو الحموی 
لعانت طرازا من هذا الفن لابعدله طراز في لغة من اللغات » ولکانت با 
من آبواب الدراسات الصادقة للفكاهة الفنية والعوارض النفسية التي 
يعتمد علیها من يجد في البحث عن شواهد التحلیل . 

فمن کلام الحمدوئی حین لاموه على التحامق : « ان حماقة تعولنی 
خير من عقل آعوله۰» 

ومن آضاحيك الزید » اله هم نتطليق امرأته فذکرته طول الصحبة » 
فقال لها : « والل مالك ذب غيرها.» 

ومن أضاحيكه أنه سمع عن صیام يوم بمثابة صوم سنة » فصامه الى 
الظهر وأفطر » وقال : « حسبى من الثواب ستة آشهر » نحسب مھا 
شهر رمضان .» ۱ 

ولو اجتمعت ستمائة نادرة من هذا الطراز لكانت كما أسلفنا ذخيرة 
لانعدلها ذخيرة في آداب العالم '» ولکنها لا تجتمع بطبيعتها ولا مناص من 
اختلاطها بالسخف والهراء كلما تناقلها العديد الأكبر من عامة الرواة » 
وأضافوا اليها مابخترعو نه باجتهادهم على حسب مداركهم » أو مايستدركون 
به الفوات والنسيان ٠‏ 

والكتب التي جمعت هذه النوادر المتئقاة تعد من آمهات كتب الأدب 
الى آیام الدولة العباسية ء ثم یمرض لها الاسفاف والابتذال فيما بعد ذلك 
من جراء الشيوع والذيوع أو من جراء الهزال والاضمحلال في دور 
المهانة والحمود ٠‏ 

وآشهر هذه الکتب ثر الدرر للابي والاغانی لأبي الفرج الاصفهاني 
والحاضرات لابي القا سم الراغب الاصفهاني 3 والیان والتسين للحاحظ » 
وعيون الاخبار این قتية وأخبار الحمقى والنفلن لابن الجوزی والعقد 
الفريد لابن عبد ربه وفوات الوفيات لابن شاكر وذيل زهر الآداب 
للحصري والمستطرف للاشيهى وثمرات الأوراق لابن ححة الحموى » 
وحلبة الكميت للنواجى . ثم لى هذه الطبقة كتاب الفاشوش في حك 


4 


قره قوش لابن مماتي وکتاب مضحك العبوس لان سودون الجنون » 
وستطرد الاسفاف بعد ذلك الى الفرن الراہم عشر للهحرة وفيه لهرث 
مجاميع النوادرالمنسوبة الى جحا منقولة عن اخلاط الالسن في كل امه 
تناقلت هذا الاسم بين الأمم الشرقية . 


الادب الجحوى بعدالنهضة الشرقبة 


وقد ازدهر الأدب الححوی بعد اللهضة الشرقية الحديثة » فظهرت 
المؤلفات عنه على مناهج شتی » يقئيس بعضها من نوادره للاغراض 
۸۷-2 النقد الاجتماعی 
على طريقة جحا في التحامق والحكمة التي تجري على آلسنة الجائین » 
ويعلى بعضها بالاحصاء التاريخى والاستقصاء في تدوین الروايات 
والاسانند » ویرجع هذا الازدهار في الأدب الجحوى بعد عصر النهضة 
الحديثة الى العنابة باحیاء الاثار السلفية كما برجم الى شيوع النقد 
الاجتماعى بأسلوب الحد والفكاهة ٠‏ 


ولقد نبهت النهضة الشرقية أناساً من الأجانب المقيمين في الشرق ۔۔ 
كما نبهث الشرقیین - الى سيان ان عه وملامحه وألوان شعوره 
وتفكيره » فكان من هذه الألوان البادية هذا اللون من الفكاهة الشعبية 
التى تدور حول « شخصية جحا » الساذجة ونوادره التى بتداولها 
الشعب للسخر منها أو للسخر بها » وقام اثنان بترجمة نوادر جا الى 
الفرنسية باسم « كتاب جحا الساذج » هما البرت عداه والبرت 
جوسسوفیثی Ağbert Ades and A. Josipovici‏ الذي كان من موظفي 
القصر الملكي وممن حضروا بعض الدروس الاسلامية في الگزهر الشریف ) 
وكان تولك بالقسطنطينية سنة ۱۸۹۲ فکانت له معرفة بالتركية والعربية 
واطلاع على نوادر ححا في مصادرها المختلفة ؛ وأما صاحبه البرت عداه 
فقد ولد بالقاهرة ‏ سنة ۱۸۹۳ ب وتعلم في مدارسها وحضر بعض 
الدراسات الأزهرية » وأمكنه أن يفهم النوادر في لهجتها الشعبية أو 


ا 


لهجتها المعربة الشبيهة بالشعبية , 

وقدم الكتاب المترجم الى قراء الفرنسية الأسستاذ اوكتاف ميربو 

۲۵ ( بكلمة موحزة ة کتها ف أثناء الحرب العالمية‎ Mirbca 

آکتوبر سنة 1415 ) وقال فيها ان المؤلفين لابشرحان شیثً لان الحياة 
لانشرح نفسها وما كان « جحا » الا فلذة من الحياة الشرقية 7 تعیش ولا 
ہتس مت و رت ۷ 
أو عن الخوارق والغرائب وانما تعطینا مألوفات الحياة الدارجة بغير 
بحث ولا انتقاء » واذا بدا فیها آثر من الغرابة فانما ترجع هذه الغرابة 
الى اختلاف الجیل مع تشابه الشخصیات وتکرار آمثالها في کل جيل 

وماکاد هذا الکتاب بظهر بالفرنسية حتی ترجم الى اللغات الأوربية 
وأقبل عليه الثقفون لانه معرفة بستزیدونها كما أقبل عليه عامة القراء لانه 
بروقھم بشکاهته ووقائع الحياة المثلة فيه » ومن هذه التراجم ترجمة 
بالانجليزية ظهرت باسم جحا الأحمق 1مم: وت هدمع أو جحا العر 
« البسیط 6 .؛ 

وآخر ماظهر من الکتب الأوربیة عن جحا کتاب مغامرات بخاری الذي 
ألفه الكاتب الروسى ليوئيد سو لفييف Leonide Soloviev‏ ( سنة 
۳۸ ) وترجمه الى الانجليزية تاتيانا شیبولینا وسنصلطهزم ف هذه 
السنة » واتخذ الؤلف من شخصية جحا في هذا الكتاب داعية جوالاً 
يضطرب في البلاد الاسيوية 4 من ظلم الحكام » وكراهة للمقام » 
ويمضي هنا وهناك ليشهر بالنظم الحكومية التي ترهق الناس بالضرائب 
ولس لها انشا با من الهباء لاتعفي منها القیم ولا المترجل بين الأرض 
والسماء » ومثال هذه المعاذير التي تتتحل لتحصيل الضرائب أن المكاسين 
استوقفوا جحا علی باب مديئة لبسدد الضرائب عمن ینوی أن پزورهم 
موہ رش رر ہو ی 
بالضريبة ضعفين : احداهما للعمل الریح والأخرى للزبارة «الضمنية» .. 
لأن من بتجر مع قوم پزورهم بغي مراء ۔ 


۳ 


ونخال أن الفراء الغربيين آقبلوا على نوادر جحا لانها وافقت عند 
نماذج من الشخصيات المضحكة بألفونها ویتناقلون حکاہاتھا الصححة 
أو الموضوعة » ورسا كانت نوادر ححا نفسے قد نسربت الى الغرب 
بالتنقل والرواية الشفوية والاطلاع على الكتب العربية في أصولها آو 
ترجمتها ؛ ولا بعد أن يكون كثير من هذه النوادر قد انتقل من المغرب 
الى آبناء جزپرة مالطة الذين پتحدلون في لغتهم المترجة بالعربية عن 
شخصية تشخسية جحا تسمى عندهم جهان » وهو تصحيف سير 
كتصحيف كثير من الأسماء العريية التي يتسمى بها آبناء تلك الجزيرة . 
آما اسم « جوكا » المشهور باللغة الابطالية فلا نخاله من قبيل هذا 
التصحيف كما خطر لبعضهم » لأن مادة 2 جوكا » بمعنی المزاح والضحك 
شائعة في اللغات الغربية اللاتينية والسكسونية » ومنها كلمة «الجوكندا» 
لصورة مونا لزا الخالدة بمعنى « البتسمة » من عمل ليو اردو دافنثى 
الفئان الكبير .. 

وقد آشرنا فيما تقدم الى شخصيات في الغرب تشبه شخصية « جحا » 
في جانب الحكمة تارة وف جانب الحماقة تارة أخرى » ولا سی في هذه 
العجالة أبقى هذه الشخصيات لأنها باقية الى بومنا هذا عنوانا لصحيفة 
سيارة باسم ال « البنش 6 Punch‏ الخترل من اسم Punchinello‏ من 
بقايا التمثيل الصامت في العصور الوسطی أو « القرهقوز » المعروف 
عندنا بصندوق الدمى والألاعيب . 

والتناقض كثير في رد هذه الكلمة الى أصلها القديم » فمن الشائع 
في الأسانيد الشعبية الابطالية ان الاسم مصحف من اسم مهرج سخيف 
سمی تشیو دائيلو 0 Puc‏ کان معروفاً ف القرون الوسطى 
ثم انغذوا اسمه علا على صناعة التهریج . 

ولا سند لهذه الرواية غير الاشاعة والشابهة فى اللفظ مع الاخترال 
والتصحیف ؛ والارجح أن الاسم مصحف من اسم پنشپوس بيلات 

Pontius Pie‏ أو سلاطس الذي حدالت ف عهد ولانته محاكمة 


۳ 


السید السیح . فقد كانت هذه « الشخصية » محور السخرية والاهانة 
في المسرحية الدينية التی كانت تمثل محاكمة السيد السیح وتعرض 
أعداءه في صورة رمزية يقايلها النظارة بالتمكم والاستهزاء . وقد يكون 
وصف القردقوز بالسواد كما يسمى باللغة التركية منظوراً فيه الى هذه 
المسرحية « السوداء » أو مآخوذاً من الستار الاسود الذى بحجب الدمى 
والالاعیبِ 6 وا س0 اھ والمناطر بين الشعوب 3 تلعزل 


1 كان مسدر هذا و الت » فهو باق ال لیوم پسني الاس الى 
فكاهاته متفرعة متحددة » متطورة » كما نقول بمصطلحات زماننا وقلما 
يعنيهم أن بتتبعوھا الى جذرها القديم . 

جار 26 جات 

ومن أطوار الشعوب في تناقل الفنون أو الوضوعات الفنية أن نهضة 
الشرق نبهت الأوربيين الى تراث الشرقيين القدیم وان عناية الیأور ہین 
نبهت اليه أناساً من الشرقين الذين بکتہون باللغاث الأوربية » فوضع 
الأستاذ عسكر نحاس باللغة الفرنسية كتاباً سماه « تأملات ابن جحا » 
بحكي فيه الاين آباہ بالحكمة المازحة والدعابة الحكيمة » ومن أمثاله 
قوله عن المرأة « انها خلقت في الرجل الانانية لتحقيق مطالبها » وان 
2 أمرأة واحدة نبحث عن سيد » ولكن امرآئین معا تبحثان عن فريسة.» 


وال « الرجل الشرير قي عين المرأة الخائنة هو السمكة اللي ترفض 
الطعم » و د ان المرأة تعذّب رجلها عقا له على نها شيء لا غنى عنه لديه.» 
مرن ا و 
قالوا ‏ ؛ بعد س کلمتهم الأخيرة باللغة العربية » أو التركية ء أو بسائر 


اللغات » فانهم خالدون بخلود النفس البشرية بين كل قبیل . 


ساب 


خلاصة تاریخسی4 


والخلاصة من الناحية التاريخية ‏ وهي آقل‌النواحی ثبو واهمية في 
هذا البحث ى آننا نستطیم أن تقبل آبا الغصن جحا كما ذکره ه الیدانی 
في آمثاله كأنه شخصية تاربخية لاغرابة في وجودها ولا داعة لسك ی 
امكان وقوع النوادر المنسوبة اليها » فان الذین يشبهون آبا الفصن هذا 
في غفلته وسهواته بوجدون في كل بيئة » وفي كل زمن » وإن تنوعت 
المناسبات والأحوال التي تکشف للناس عما طبعوا عليه من الغفلة. 

ویلحق بأبي الغصن اناس على شاكلته لم يشتهروا مثل اشتهاره ولم 
يسمع بهم الأمراء والولاة كما سمعوا باسمه وخبره » فيطلق الناس عليهم 
اسم جحا نبز أو تشبيها أو تغلب أو تفيهقاً بالحكاية النادرة التي تدل 
على علم بأخبار السلف اذا رويث عن مشهور متقدم ولا تدل على شيء 
من ذلك اذا رویت عن سكان البلد في ساعتهم الحاضرة » ويعمل الوضع 
و « القفش » عملهما أثناء ذلك فيجتمع من النوادر الجحوية ماتصح 
لسبته الى شخصية قدسة أو حديثة وما رو ۷ ۱ 7 
ومخترعيه من الرواة والملفقين . 

ونحن في عصرنا هذا قد شهدنا نشأة أمثال هذه الشهرة الصحيحة 
والمخترعة وشهدنا تطورها من مبدأها الى مصيرها بعد عشرين أو ثلاثين 
سنة » وكان « الفضل » في ذلك للصحافة الاسبوعية المضحكة التي كانت 
تقوم في أوائل القرن العشرين على « القفش » والملحة المخترعة ءُ ويعام 
الکتاب والقراء والمستمعون آنها تلفيق يعتمد على أصل ضعبف » وأنها 
براعة في صناعة « القفش » بتنافس فيها أوللك السحفیون » وهم ولا 
رب خلفاء الندماء الذين كانوا يتولون هذه الصناعة في صدر الدولة 
الاسلامية وما يليه من العصور قبل نشأة الصحافة» 

ريا ادیپ « براهيمالدباغ © پاکل ‏ ا م نلحظ عليه شیا 


۔)٦‎ - 


من النهم الذي اشتهر شتهر به بين التندرین » وسالنا صاحباً له فقال نها أكلة 
واحدة أو آکلات قليلة بعد جوع کسبته هذه الشهرة الباطلة وا 
تعلم أنه كثير السخرية والاستهزاء بالادعياء من محترف الأدب والصحافة 
الذين پتزاحمون على مجالس الاغنياء » فائتهزوا « فرصة » هذا النهم 
الموقوت للقصاص والوقيعة وملاوا الصحف الاسبوعية « بالقفشات 
الدباغية » حتى أصبح « الدبغ » كلمة ف اللغة الدارجة تطلق على النهم » 
وقد ظلت هذه الكلمة تحمل معناها المستعار الى يومنا هذا » واصبحنا 
نسم من يقول عن أحد من الناس أنه « دباغ » وهو لايعرف أصلاً 
لهذد الثسنية :, 

وقد حکینا مارأيناه من الشیخ الدباغ وما سمعئاه من صدرقه لصاحب 
احدى الصحف الاسبوعية التى أولعت « بالقفش » له والتلفيق عليه . 
فقال : « لاتنخدع به فتدعوه الى طعام » فائما كف الرجل يده عن الأكل 
وهو مشتاق اليه ليدحض کلامنا عنه ويغرر بالحاضرين فيقعون فيالشرك » 
وہندمون حيث لاينفع الندم.» 

فلم ندر ب ولحن معاصرون لصاحب الشهرة ومن شهروه بها ب أي 
القولين نصدق وأيّ القفشات يعتمد على الواقع وأيها يستمد من الفكاهة 
العام 

شتهر رجل آخر في تلك الآونة بالمالغة في الادعاء ‏ آى بالفشر كما 

ل الم الي ان لا سان لي مت 
ظريفاً بحسن التخلص من ا ازق اذا امتحن بمن یتعقبه بالنقد والسخرية » 
وكان الى هذا وذاك على يسار يطمع فيه طلاب الاشتراكات للصحف 
الأسبوعية ف ذلك الحين » فامتلأت هذه الصحف بدعاویه وبالدعاوی 
المقيسة عليها مع التوسع والاغراب » وأصبح اسمه كذلك علماً عای 
« الفشر » يكاد يلغى هذه الكلمة لولا أنها تأصلة الأقوال والأقاويل 

فلا غرابة في شا النوادر الجحوية سواء صحت نسبتها أو لم يصح 
منها الا القلیل , 


-)٦٦ہ‎ 


و کل ماحاء ف الکلب العریبة من فده « الحجویات » فلا غرابة فی 
نشأنه » ولا غرابة فيه من کل وجه الا في التتاقض بین الغفلة والتغافل في 
اخبار الرجل الواحد + ولاسیما الاخبار التي تتحتق صفات صس‌احبی 
وشت اله من الجانین السلوبین الذین لابسنون دی « الشافل + 
ولا تجیء منهم الحكمة الا فلتة غير مقصودة فی القلیل من الأحابين. 


الخوجة نصر الدين_التركي 
لے ججختشسسسچچچ ےْ ٹڈ 


أا ا الترکی السی ا لو نضر الدین فالتسوت اليه سل متا 
الصفحات » وبين آیدینا كتاب بالتركية مطبوع في الاستانة بالحرف الدقيق 
( سنة ۱۳۲۸ هجرية ) بقع في مائنى صفحة وخمس وخسین ولا يستوعب 
كل مانسب الى جحا أو الى الخوجة نصر الدین من وادر الحكمة أو 
نوادر العفلة والبلاهة . 

والأمر الذي لاشك فيه أن كثيرا من هذه النوادر وضعت بالتركية ولم 
تنقل عن العرببة » وأنها ترجم الى شخص عاش في بلاد الترك ولم تكن 
نشانه على الأقل في بلاد أخرى . 

ويدعونا الى الجزم بذلك أن اللوادر تشتمل على جناس يوجد في 
الألفاظ التركية ولا يوجد في ألفاظ لغة آخری » کالجناس بين جل و کل 
فى ادرة المسامير والخطوط مع لفظ الکاف كما تلفظ الجيم في بعض 
الكلمات ؛ والجناس بين جمع أبوب وكلمة « ايب » بمعنى حبل في ادرة 
بحذر فيها الخوجة نصر الدين أبناء بلده من الافراط في تسمية أبنائهم 
باسم آیوب » أو کالجناس في الاصطلاح على تسمية المطر بالرحمة وقولهم 
عن نزول المطر أنه رحمة نزلت « رحمة انيور » من عند الله. 

ویدعونا الى الجزم بتأليف الترك لكثير من هذه النوادر آنها تذکر 
المدن والأقاليم في ۳ الصفری ونا جاورها تخصائصها الشهورة الى 
هذه الأيام .. 

ويرجح لدینا أن نصر الدين شخصية تركية غير منقولة عن الأمم 


۷ 


الاخری أنه نشأ في آسيا الصسغری حیث ننتشر جساعات الدراویش 
الدينيين من قبل الاسلام » وحیث مهد فی آحاد من هولاء الدراویش آن 
بخلطوا خلط الحاذب ويفتوا فتوی العلساء والثقهاء : وآن يلوذوا 
بمظاهر التخليط أحبال بغية السلامة من بطش الحکام المغيرين على 
البلاد » وقد يلوذ بهم عامة الناس ايماناً بکراماتهم وشفاعاتهم لیدفموا 
عنهم مظالم الطغاة » فيحتالون على استرضاء الظالم بالفكاهة آو بالوعظ 
المقبول أو بالتخليط الذي پنالون به ماطلبوه من الحاکم اذا أضحكوه 
واستطاعوا في وفت واحد أن بلمسوا ف نفسه مولن التقوى والخوف 
من الله وموطن الرضى والسرور , 
RRR‏ 

والخوجة نصر الدين مشهور بکرامانه و کرامات ضريحه في مقبرة 
« آق شهز » بعد وفاتہ برمن طویل » پذکر الناس آضاحیکه فیضحکون 
منها ولکنهم يحيلونها الى حالات آهل الجئب بين عالم الاسرار وعالم 
العيان » أو بحيلو نها الى حب التقية والاحتیال على الوعظة الحسئة 
بالأسلوب الذي بودي الى مرماه ويعفيه من عقباه . 

والشك الأكبر انما بعرض لهذه السيرة من اطباق الئوادر الكثيرة فيها 
على اجتماع الخوجة نصر الدين بتیمورلنك أثناء غزوته لبلاد السروم » 
والشهور أن الخوجة نصر الدين توفي سنة ٩۷۳‏ أو سنة ٩۸۳‏ هحرية » 
فهو قد توق قبل مولد تیمورلنك بأكثر من نصف فرن ؛ ولا يعقل أ 
رآه وحضر محالسه الا اذا كانت وفاته حوالى سنه ( ۱۵۰۵ 5 التى توف 
فيها تیمور .. : 

ولا بسهل التوفیق بين هذه الروایات الا على فرض من فرضين ٠‏ 
آحدهما خط المتأخرين في تعبین السنة التى توف فیها الخوجة نصر الدین ؛ 
والثاني أن تیمورلنك لقي شبخاً آخر على شاكلة الخوجة نصر الدین 
فتداخلت الروایات وعلقت البقية الباقية منها بالاسم الشهور . 

وا كان صواب النسبة في بعض النوادر الثى تحتمل الخلاف فهناك 


A 


جىله من النوادر لا اختلاف في وضعها بعد عصر تیمورلنك وبعد العصر 
المفروض للخوجة نصر الدين » وهي النوادر التي وردت فيها الاشارة الى 
المخترعات الحدثة کالندقة وساعة الجيب » أو كالنوادر التى تكذبها 
وقالع التاریخ العشاني وتاريخ آسيا الصفری على الخصوص. " 
با + بات 

ومن الواجب أن تسلم ‏ بداءة # ہوضع العدد الأكبر من النوادر 
التركية أو نقلها من رواة الامم الاخرى ؛ لان حصولها كلها من رجل 
واحد أمر لا پسیغه العقل ولا پروی له نظير في السوابق الثاريخية » فلو 
أن هذا الرجل عاش ليخلق تلك النوادر وعاش الئاس معه لیسحلوها لما 
اجتمع من آضاحبکه تلك الات الني ملا المجلدات » ولا استطاع أن 
بأتي سا فیها من النقائص العقلية والخلقية » فضلاً عن نقائص الجنرافیة 
والتاریخ .. 

فوضع العدد الأكبر من اللوادر أمر مفروغ منه لا يجوز ان بحتج به 
الحنج على بطلانها واختلاقها من أصولها » ولعل هذه النوادر الموضوعة 
أصح في الدلالة على آزمننها وبيئاتها من وقائم السحلات والارقام. 

فيل ان بين الجلیل الرهيب والمضحك المغرب قيد شعرة أو لمحة عين . 
ولا شك في هذه الحقيقة من الوجهة النفسية كما تقدم » لأن الهول ,يتحول 
فجأة الى الفسحك بطاريء من طواريء التغيير والتبديل التی تتعاقب في 
آیام النصر والهريمة والقيام والسقوط بين الجبابرة وأصحاب الدولات. 
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ولا شك في هذه الحقيقة ‏ أبضا # من‌الوجهة التاريخية اذا رجعنا الى 
عصر تیسورلنك وأشباهه في تواريخ المشرق والمغرب » فليس أحفل 
بالأضاحيك من عصور التقلب وعصور الشدائد والأهوال. 

وظاهرة آخری من الظواهر الناطقة في النوادر الموضوعة تنبثنا عن 
زمانها الذي فشت فيه وشاع اختراعها بين جميع الطبقات . 

فمنذ القرن السادس للهجرة ( والثانی عشر للميلاد ) هبطت العرفة 


6۹س 


من ذروة الکرامة وأصبح العارف الأريب من پحتال على رزقه بالجون 
والنادمة والتحامق والتشيه بالحهلاء وأصحاب الحدود من ضعاف 
العقول » وشاع القول « بحرفة الأدب » مغنية عن القول ببس العام 
الدب .. 

في آوائل هذا العهد ظهرت مقامات الحربري التی یجمم بطلها بین 
البوس والبلاغة والبراعة في الحيلة » وفيه تواتر النظم في شکوی الزمان 
مقرونة ہشکوی" الأدب والعجب من قسمة الارزاق » وهذه هي الناحية 
الأدبية من تلك الشکایات وتلك الحیل « الانشائية » أو الفنية » واما 
الناحية الاجتماعية العامة فایتها هذه النوادر التی تعد بالثات ولا تظهر 
فیها براعة اللبيب الارب الا في الاحتیال على آكلة أو في الاحتیال على 
دفع المحتالين الطامعين فى قوته الهزيل . 

لين اين 

وبين قصص جحا قصة عن تقسیم الارزاق يسال فيها جحا من ندبوه 
للقسمة هل پریدون قسمة الله أو قسمة العبيد . فلما حَكّموه في توزيم 
الحظوظ بينهم على قسمة الله أعطى هذا ما لم يمط ذاك وفاوت بينهم أكبر 
« الجحويات » لو لم تكن لها مصادرها المتواترة من بعيد. 

على أن النوادر « الطعامية » تنم على وجه خاص عن سذاجة في الحيلة 
ترجع نسبتها الى طوائف المحرومين من الجهلاء الذين يتأسون بذوي 
المعرفة والتقى ولا تسعنهم القدرة على الاختراع » غفایة جهدهم هذا 
الذي انتدعوه وأحبوا 0 تعظيمه وتحقيق الاسوة فيه شسبته الى العارفين » 
وجاءت هذه النوادر الطعامية محاوبة للمقامات الانشائية و للقصاید 
النظومة في شکوی الزمان والعجب من قسمة الارزاق » ولم عرف هذا 
كله في عصر من عصور الشرق كما عرف بعد القرن السادس للهجرة » وبعد 


۷° 


بإدبار الدولة العباسية » واجتیاح تیمورلنك للعالم الشرقی من تخوم الصین 
الى شواطیء بلاد الروم . 
و اد بو 
و نودع الآن جحا والححویات ونحن نحمد للضاحك الضحك » أنه 
آعار اسمه عامداً وغير عامد لباب من الدراسة التفسائية والاجتماعية لم 
یکن ميسور) لنا بغیرہ ء ولن يبخسه شیثاً من الحمد أن پکون على وفاق 
مع التاریخ أو على افتراق من کل تاریخ . 


الاك 


N - 


ف و اه اه و وا اه وه و و و و و و و و و و وا و و و و و نو و و و 


فهرس كتاب 
شاعر الغرل 


الشاعر ونشأته یھ یق و و وا ی راف ۲ ۱۷ 
عصر ابن ابي ربيعة ا 1 1 1 ذ 1 Ea‏ 
طبيعة غزله NAE RAE ARA ae‏ 
صناعته Cest a RRs‏ ال عا امام ساس ا و1 
مقارنة مشاہ که وی رهم کروی وه و ا 
الصدق الفني في شعره....... TNT 00 E‏ 
نوقه في جمال ا مراۃ افق و _ هه شوه ۳ 
من نوادره واخباره A TE aa a‏ 
ليلة خطرة...... رت وو تا مس 092701 0 ءھ۷ 
وليلة غير خطرة ARE 00 e‏ 
اتفاق نادر 7ھ ڈیوکوواامومئیکر تھی و مه راو ماش ای رن 
حب اشمط دا هه وا ae‏ سوه ہ۲۳۵۶ 
شراب شاف هه هروه وف از عوهت وروت 80 - 
حبذا قو کو ال وا رو م می دو مض یز 
ولو في الطريق اوطح وا را ل موتو اما لوالاو تی كا رو FTAs sere‏ 
في المسجد مکی یہ فشک وی کہ سی هم نہیں ۲۴۹ 


V4 


شوك 
الموضوع جيل بٹی الصفحة 
تمهيد VEVO‏ 
عصر جمیل نووا واوا عو وتوا VEVO SESS‏ 
عشق جيل وبثينة TE‏ یم لوم ووه ران وا ارو ولا ا اٹ ہی ہ۷۹۹ 
احسن الغزل وو ا و 00001 وسر ات ے۷۷۸۶ 
مکانته في الصناعة الشعرية کیو ووسس ہے ا 0 VAN a‏ 
مزاجان ع ل وی کس ese‏ ۳۶۰۲ 
بعض اخباره ولق ی رو الہ ماپ اہ ا ۳۷۰۹ 
بين نظرين جوا و الس سك ارو و ار OMS‏ 
بين الاستاذ وتلميذه 00101 ااا 
جلتها اولم تجلها رھ رھ سس مھ سرت 
پتهمها ولا ينهم بامة ٹسیو تر مسیتھ ی و کسی ء۳۲۹۰ 
لغة واحدة ا AES‏ اي ا ایا ہیں 
خداع سھل ل الب ھت نواس رس تا ھی رت هی ۱ 
سکرة وصحوة تی ساوت كرو لمع وو ل مج ممیت ANd‏ 
بين سلطانين وا اا و تو وم e‏ و ہت پر رین ہن ۳۹۴۳ 
للة الظلم کو مانو اده ار صا او قاو اتلد سی الو 1 
داء وطب موہ SARC‏ می اٹ ہت ۳۹۷ 
وفاء الله کی لک ای اذ[ ا 
صرخة ا ری کی وی سی ای کس ناو Es‏ اہ ۳۹۹ 
عند ذلك وت ار نوا و اس می سم خی TV‏ 
لیت SENTER SS‏ ہس ہہ ۳۲۴ 
في الصلاة د وماك و و 1 
نعي نفسه SSS‏ ل ا ۲۲۲ 
الصدق انجح سکیس ا ال رہ رھ لا ا 101 
موعد ف السماء Necross ORAS ae‏ 
علامة . ٹس تسم 
آلة الصید SS‏ شور ٹمس وک یٹ اب اکب ا عو 510 


فهرس کتاب 


جحا الضاحك ا ملضحك 
الموضوع الصفحة 
الکلمة والضحكة 0ی99 0" TE‏ امرض 
لاذا نضحك ؟ e‏ رسکی وو ہبہ وہ یں POV‏ 
ثلاثة آراء في الضحك وص یت فووا اف اروس ی VV‏ 
الضحك في الكتب الدينية کسی موی AOS ARSC‏ 
الانسانية والفكاهة ےی ٗی سر رسس ا و موی ۴۱۹ 
' جحا.. . ونوادرہ اا علطم 40 مھا سب مخف 678 
۰ نادرة ال سیر سس مر ماس اجو اس اجب CNet‏ 
موازين غير حكمة الہ یھ نع قا عط واس ام د قاد ماسو مت ۶88 
جحا في الأدب دش لعا نف ا لاصو وس سو ل چوس یی انر 626 
خلاصة تار ية ل اموه هر ھی ےئ مت وت ٦۹8‏ 


طبع على مطابع 
دار الکتاب اللبناني 


ص .ب, ۳۱۷۲۱ 
پیروت ‏ لپنان 
۲۹4۔٣۲۰۸۳۰۲‏ 


وو سي یں یٹ 
. دار الگتاب اللاثانی .نروت دار الگٹاب اللبنانی سروت بار الکتاب اللباني.سو دت دار العجتات ات میج وروي بترتت ہے 
وب دار الكتام اللنبائى . بيروت دار الكتاب اللناني . نوروت دار الکتاب اللبنانی .روب دار الگتاب االبائہ مروت دار الگ ٹاپالل ابی تر و العا الاه يم 
.سيروت دار الکتاب اللمناني . بيروت دار الگ تاب اللنتانه نروت دار الكتاب الا انگ يروت دار الكتاب اللاي بردت سار الاب الل اة .يم ور نمار الکتاب الا نام 
اني. نروت دارالکتاب اللب‌اني ۔ يروت دار الکٹاپ الثاني سيروت بار الکتاب الانٹائہ . سزروت دار الکتاب الامنائي .وروت دار الکتاب الام .يم و ار الکتاب الا 
للبناتي ۔ سيروت دار الگتاب اللسانہ ۔ نروت دار الکتاب اللبثانى . جروت دار الگتاب الاہمائی نيرو سار الد٭تاب اللنطيه.. وروت دار الاب الل انی تيف ؟ ارال اا 
لاب اللنٹا نی ۔ ہوروت ارالکتاب اللنناني,بپروت دارالکتاد الاسانی, بپروت بارالکتاب اللسانی,بروت دار الج تاب الان .يروت د ار الام الل بانج رو دار ال 
تاد اللپثانی ۔ بیروت دار الکتاب الابباني تيروت دار الگتاب اللکانہ ۔ يروت دار الگاب الانٹائہ۔ بچروت دار الکثاب اللات دم و ار الاب الا انو موی ار 
.ار الکتاب اللساني-بپروت دار الکتاب اللنتاني ۔ یروت دار الکتاد اللبانی بروت بار الکتاب اللانی ۔ یروت دار الگ تاب الا ایک روت نار العته ناب الله ان رم ر 
بت دار الکتاب الاسانی .تيروت دار الگتاپ االسائی۔ نروت دار الكتاب اللتانکہ ۔ سيروت دار الکثاب الله انه .ين وس دار الہ ٹاپ الل تایه و و ارال اء الل انه م 
جروت دارالكتاب اللانی.بپروت دار الکتاب اللسانه .سيروت دار الگتاب اللسائک .ديروت نا الک تاب الاسنانی ‏ سور و دار المتفتاب الا ات بر وت ارالڑفا., الا انم 
د نروت دار الكتاب اللثانی۔ نيروت دارالگتاب الاباني. بيروت دار الگٹاپ اللعااہہ۔یہ وب دارال6وتاں اللسانہ۔ نہ ون مار الہ اب اللمانۃ نيم وت مار الم تا ال ا 
اني .سيروت دار الككتاب اللیتائي .نروت دار الکتاب الابثائی -پروت با الکتاب الل تایه دی وت ددارالکگاب الا بانیم وت دارال ا الا علاام يروت ملالا 
پالاباتي . سيروت دار الکتاب االٹائی ۔ ہوروٹ دار الكتاب اللنبانى .نروت دار الگ اب اااسانہ مرو دار الد اتال ةه رم و ارال ما الل انم روہ ار سا 
كثاب االسائی۔ ہروٹ دار الکتاب اللبناتي سيروت دار ااکتاب اللتانی .يروت بارال اال اه يرو ارال عامالل انث مرو لالا لاه وراه 
الكتاب اللبناني , سيروت دار الکتاب اللثانی .بيرهت دار الكتاب الا انه روث مار الاب الا لہ رو ارالك الا اه مه ارال ا اللا نمو 
دارالکتاب الابثائی ۔ ہوروت دار الکتاب اللسانى سيروت دار ااکتاب االثانی . ہہ اراله عنام اااعانہ تمم الم الارعام نف ا الخ ا الل or‏ 
وت دار الکٹاب اللسانی . جروت دار الکتاب اللبنانه. .دير وت دار الاب الله انه دارال عن الار ای تقوب ارال مال اللاي وم 
سروت دارالگناب اللپائی۔ سيرود . نار الكتاب اللات .ميو بار الاڈ ٹاب اللء اه رو مالي اللبيايك رو مال انالا نمو ارال ای الل ا 
هيروت نار الگتاب الاسايي ,جروت بارالهکتاب الابثانی .سرو مار الگا لالم رو دارالکاب الا انی ممه رال الا وہ لال ای الا تا 
لاني . يروت دار الگ اب اللنتانه,پرروت دار الگتاب اللانه جروت بار ال٭ نا الا انه تروت لتا الا شه .نووت ار الا الل ای مو اراادیا۔ ا1 
پاللتاني .روت دار الگتاب اللسانی ۔ سوروت نار الكتاب اللبانی مروك ارالد ناراك dl de‏ تقوو لرال مسا 
ثاب اللبنانى .سيروت دار الکتاب الاساني .سروب دار الگتاب اللپبائی۔ مرو د آر الگ اب الاب انه م و ازال نا الاه مي ارال عش الل تنو ل 
ر الکتاب اللبنائي ‏ نروت دار الكتاب اللباني -بپروت دارالكتاب اللبتاني. يرون مارا تان الا ائم مروت با الما الليطية روم ارال عا الام دو ٠١‏ 
. دار الاب اللبثابی . يروث دار الگتاب اللنتاني .روث دار الکتاب اللٹائی ہم ور سار الكباب اللبناني روب ار الکناں للم تمت لرالمتاں اللا ترق 
روت دار الکتاب اللبيائى. سوروت دار الکتاب اللبنانی,بروت دار الگٹاب اللرنایه .يروت ارالاکضاف الا عامج ميوت ار الا الا اھ موی ارال سا الا او 
رون بارالکتاب اللیٹانی. بيروت دارالكتاب االپثائی ۔ ہپروت دار الكتاب اللبثانہ .تير ار الاب ال اه ی مرو مار له الل اه نمو ١‏ ا الف ا الل ام 
انه. سيروت دار الکتاب اللبنائي سيروت بارالکتاب اللبناتی. بیروت دار الگتٹاب الادنانی, مرو ارالکتاب الا انیم وت ار الدندطان الا اھ ہہ Waa‏ 
الاسانی ۔ تيروت دار الگتاب اللديائي . نيرون دار الگتاب اللمتاتي .بيروت دار الک ٹابالل تانی دوروتٹ ارالك ا الل نابح تر وت ارال عام الل ای مه الوا 
تاب اللمئائى ,بپروت بارالکتاب اللنانه. نروت دار ااکتاب االسانهپپروت دار الکتاب اللبانی ےم وت دارالککظام, الام موي ارالا ا الله ننفت الل 
لکتاب اللسبانی .سيروت بار الکتاب الابثانی . سيروت بارالکتاب الایثانہ: .دروت دار الگتاب الا اہ پر وت دارالکثار اللحارہ رود ارال ئل الله مه نار 
-ارالکتاب الاہسائی -سیروت دار الکتاب اللنتاتى. بيروت دار الگثابالا: انك نروت با الا الا لبه تروت ار الما الا مہ لال ل الل ل حم 
ت دار الكناب اللبباني.ببروت دارالكتاب اللبئائي نوت ٠١‏ ر ی ۱ مت بارالمقنان الالام يموت ب ارالیا ااانه مہ ارال ار الام مد 
جروت دار الكتاب البائ ديروت دار الکتاب اللبنانى ٠‏ . جه سر ی مزالاب الام موت امالاب اللا و ارال ا لاه 
پ-بپروت دار الگٹاب الامناني .»روت بارالکتاب اللا مت + دارالمضفا, الارتاي رو ا ادا اش توت ال الغ الل 
سانه.. سيروت دار الکتاب اللبنانہ۔٠ء‏ وروت بار الكتار و دارا نان od‏ نمو اوالما aor, ou‏ ارالہکنا, الاء 
.الاه شه ٠.‏ مرم ار الد ناب الاعالہ رم ا ا او ماه ار ہے اه مان ال شن میں ئل 
اب اللمنائى .سيروت دار الػثاب اللبتاني .جروت اء دو ارالاعا ob‏ نمو لال be‏ الاڈ اوس االیی 
کٹاب االٹانہ موث دار الکتاب ااابناني برو بارال dee‏ اما cor,‏ ارال 
.ارالگثاب الابئائي . يروت دار الکتاب اللبنانه. جر 

ثم دار الکتاب الابتاني .یروت مار العام الابنانم. .+ 
پروٹ ار الگ تاب الاسابي ,نور وك داء الک تاب اللبيايم 
د.سپروت. دار ال تاب الاسائہ۔ . سيروت. دار لٹا الاب ناه 


فوته دا رال »بای ال وا یتم 


on. od‏ + ارال دا الار ای دود 


7 


ای grr‏ ی لا صا نمو 
لاش نمو لال سا الاه مو الا الا انم نمو 
4 الل اھ an.‏ ایام ار اکا ایا تينو 
mr, ou dll. banll‏ ارال على الا ایا as,‏ رای الا اث 
لاو نالعا الاشی نایهار لالط ) ميف امه الا 


انی .یروت دار الگٹاپ اللسانی .سم وت دار الکتاب اللا به رو وارالکآاں ol‏ ننه ارال ھا الليشيع دو لال یاه الل 
۔الاسٹانی, سيروت دار الكتاب الادناني . سجروت دار الکتاب ااأبنائم ‏ هباب اللاي مو ارالوغنا, edl‏ تنو ا ال فا لامش ينوت ار ایا 
کاب اللبنانى , سيروت دار الکتاب الابنائي . سيروت دار الکاب الابلانھ ,نم وس مار الاب الارحانہ .رم و ار الددناں اللا رود اه حا للليطيض ينوت تلزال 
الحگتاب الاسانہ ۔ سروت دار الکتاب اللسٹانی . سبروت دارالكتاب الاسانہی . مم وت دار الکنا,.ا(اء بای رو لالع الله د و ناراك على الل تنروت ا 
دار الگتاب اللنانى .سروت ہار الکتاب اللبنانم .یروت دار الکتاب اللبنانه .»ج وت دار الکثاب الا ان و ار الجھؤاں لارام موت لال حا الل يني 

وٹ سار الگتاب االسایی .یروت دارالكتاب لامتابي .جروت دار الکتاب اللبنايض .بر وت دار الام ال بانج مود راهان الا ما تنروت ماوقا الليشم ہ 
نرروت دار الکتاب اللنتانی ۔ بپروت دار الكناب الل عائہ .سيروت دار الکتاب الا حانہ. .ی وب دار الکنا الا ارچ دم وت آر اله بای الا ان عو ا الا الا اٹ ي 
. نپروٹ دار الكتاب اللساني . دوروت دار ااکتاب اللبنانه , جروت دار الکتاب اللننايی. رو دار الگا الل اه ررم العا الل انا تنو ارالمھا, الا ماب 
منائى . سيروت دار الگثات اللدثانہ ‏ مبروٹ دار الاب اللبيانى ۔سروت دار الگٹاپالا م .٠رود‏ ارالك تان ال انی .٠مف‏ ل الوعا الا ماج دورد ار ال لتاں الل 
پپاللبانه .سروت دار الکتاب اللبائی , سيروت دار الگثٹاں,۔اللسانی ,وروت نار الگعاء باللبانى رو“ دارالعفا الا ا۶ ترقت ا الوعما الا ام مو ارالیقفاء 
کناب اللسائى .يروت دار الکنان الارباني . مروت دار الکتاب الابثائی . يروب دار الطاب الاه با موب ارال عط ال ایا ar,‏ له عيبل الا نا ans‏ ا الہ 
رالكتاب اللستانی ۔ بيروت دار الکتاب اللٹائی .بيروش دارالکتاب اللاي .سرون دار الکتاباالءما: موی ول المع اللا نمور الال ھا اللطارج بھی نار 
٠‏ دارالکٹاب اللبنانه..نوروت دارالکتاب اللنان ‏ بيروت دار الكتاب الادانى .رم وه دارالغاب الا ارھب مود ارال جا لاتم الالو الل ماج موہ 

روث دار الکتاب اللسائی ۔ يروت دار الکتاب‌الاباني .ثيروت دار الکتاب الا يانه ١ر‏ ر و دار الڈئاہ الاماح عو امه الام موی لال ٹا الل نم 
.سيروت ذارالكتاب اللسائہ نہ وٹ دار الگاب اللسائی پر وٹ دارالے ناد الل باق بر وت ارال کیان الل ع ورم ارام الل تنو الما الال انم 
آئی ,سيروت دار الگا االسانک-نپروت دار الکتاب اللتانه, مروت دار الگ اب ال اام رو ارالدھا۔ الال اڈ موه لامعل الما ا نمو ارال ا الاو 
الان . ہجروت دار الگ:اب لاله سروت دار الکتاب الابنانہ۔ ‏ سیر وت مار النختاب الا عانہ مو ارالش فا اللا تنروت لراك عبار الل تروت لال ميل ! 
تاب اللسانى . بيروت دار الکٹاب اللبثانہ ۔ سيروت دار الگتاب الاءثتانی .يروت دار الگناں الا انی .مو علر الا اللطا کرو لال ل للل نمو الال 
لگ اب ا[لبانہ . بجروت دار الکتاب اللسلائٰی ,جروت دار الكتاب اللبنانه .يروت دار المكتان الل نايف تنوب اراله ميل الع تيو ارال عل اش و ارا 
ڈارالکتاب الانتانی . موروت دار الکتاب اللناني . سيروت دار التاب الا له مروت دارالعا آللطمہ بیو كالوقا ایا ري اال عر لارام و 
ت‫ دار الکٹاب اللپ؛ائی .يروت دارالکتاب اللمناني .سيروت دار الکتاب اال عائہ مو بارال قثا الا ا ۶ یرالیه الا art‏ ارال mus Chol be‏ 
جروت دار الکثاب اللبانہ ۔ سبروت دار الکتاب اللسانی نروت دار الگٹاب الا انی و وت ارلا الا ایا تي طرال عن الا يموت الال حا الل 
د .سيروت دار الکتاب الل انی . سيروث دار الکتاب الاپثائی ۔ سيروت ار المكتاب الا ان ور دارالعا الال .تيوت ارام عم اللما زو ,لال ما الم 
اني .یروت دار الکتاب اللبساني . سيروت دار الكتاب اللیٹائی .د روت دار الگثاب الا ای ۔. مو دارالدعا الارن .وره االمھوا اللا مى واه الا 
.اللمنانى . يروت دار الكتاب اللبثانی . سيروت دار الکتاب الانناني .سرج ارالك ااال اه ,رو ار الما الأيورع نمو اف ما الا بای نمو اراک لاب 
عتاب الاسانج .سيروت دارالکتاب ال ناته . مپروت دار الکتابالاننن؟ تت جروت بارال بابو الان ايك رمق ملالا الاماء ٢‏ مو لراك عا الا ا رہ اال 
الگتاب الاساني . بيروت. دار الکتاب الأسابى . بيروت دار المكتاب اللا تایه نم ور ازال غناي odd‏ تنو وراه عل الل ما٤ ou,‏ .اللو Je‏ الام wor‏ ارلا 
دار الکتاب الا انی . بيروت دار الكتاب اللپائی , نيرو دار الکگتاب الا بای م و ار الا ا الا ابھ تمي لالت قا or. tN‏ مارا be‏ الما ) تروت م 
وت دار الكثاب اللسانۂ۔ ۔سبروٹ دار الکتاب الابنائي , روت دار الاب الاه عایہ۔, بر و دار الا الا aoc‏ امه الما و beds‏ الا رو 
ہزروت دار الكتاب الاسانہ ۔ سبروت بار الکتاب الامنانى , ہجروت پارالکتاب ال اج يرو ارلل >نا الله موی مالعا الما تعونت ا الگا اللا 
اي .سيروت دارالكتاب ا[ا سان ,بو وت دار الكتاب اللاي سروت دارالشکاء الا ما تروت ارال ی oU‏ تون اال یا له مو ول الاعل الا 
انات , بيروت دار الگتاب اللثانی ۔ یروب دار آلگتا الاسانہ ., ہروں۔ دارالگنال الى دو ارالعاء للا حا يبرق لرال غما ایشا ao,‏ الال ها الا 
ااانه نم وت دار الکتاب اللبائہ پ روت دار الگتا الا ان .یرون ناراك کنار الا سا دو لرالمسيلى الا ا aoc ٣‏ مالعا الا ای an.‏ ارال مان 
کنات اللبثانی .سيروب دار الکتابالاہانہ .يروت بارالکتاب الا نائی مرف ارالا اللا رف مالعل للل ا رو اال ع الاه م وا 
ارالکتاب الابانی ۔ ديروت دارالگتاپ الابثائہ ,مروت دارالمعٹامالاسای رو ارال سا اللا وی مرا رای مى الال ل یاو ا 
- دار الکتٹاپ الاستانه .سروت دار الکتاب اللپثانی .سيروت دار الم ثا ال نام ane‏ دارالکا الارما و aoc‏ تامالعل یاف نمي ارال ‏ لا aur bo‏ 
روت دار الگا الاسانه. سيروب دار الکگتاب اللباني بج رو دارالگنا الال موی الا ای و المع اة سو ال ان او ين 
۔سوروت دار الکثاب الامئايج. . سبر وہہ دار الکتاب الال ٹائہ, رو دارالڈثٹا اللا نمو بارال عل الل مرو لامعا للليط و Ae oS,‏ الا 
انی .سيروت دارالکتاب اللينائى ١‏ مروت دارالکانہ الامانہ۔. بم وت دار ال ”اہ لابا :نمو ارالمهتان الاو ۶ر رمي تايا عا للاج تق ٹر اامغماں الا نا 
اللپنانی نرو دار الكتاب اللمنانة. . سيروت دارا لتا الل اہ ,وود دارالگ اتال اه يرو ارالیڈماں لارام میت ارام اللا بی مالعا ال 


mM‏ رد سے ۸ ۱ ام رس اا مها 


صم 


طجاعة۔ نشعر۔ توزبيشع 


فح سے تد .رر سس 


ث.. سارح مہا وسكت ۔ ناه فلاف رس ول 
ہت :۸۱۱۵۰۱۳ / ۸1۰۷۰۹۲ - فلاسمیای :۰ ۳۵۱۶۱۳۳ 
رو ۱۸/۸۳۳۰ ٩۱‏ ۱۳۵۳۵۲ رفا دا5 ان ۔نروت۔ لاد 


TELEX No: DKL 20714 LU - ATT: MISS MAY. H. انا‎ - ۷(۷ 
FAX (9611) 061444 BEIRUT - LEBANON 


ae‏ مت میمرت مہ لس می ا ا 


(O 


کو ری ت۴ 


نمی ا ی تیه للم ۲ 


سس n a a‏ تیچ رف ۵ e e‏ رز ج کے 


تسار ع م كام کو روكت ۔ تاه فا ندق رت ول 
دی ۸۱۱۵۱۲۱ / ۸۱۰۳۹۲ - فأكسميلي :۳۵۱۵۲۳۱۷۲۱۸ 


دربت: ۱۸/۸۲۳۰ او ۱۳۵۳۵۲ لاء دا طا ان . مروت لبنان 


TELEX No: DKL 23/15 LE = ATT: MISS ۸8۸۸۷۰۱۱ انا‎ - ۷ 
FAX (9611) 351433 BEIRUT - LEBANON 


i huke"‏ شا YE N FIRYA FORT‏ تا شا 


